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Resumen

En una de sus obras hagiograficas Leoncio de Nedpolis nos ofrece la narracién de varios episodios
de la vida de su contemporaneo Juan, patriarca de Alejandria desde el 610 al 617 aproximadamen-
te, conocido por el sobrenombre de “limosnero”. Habitualmente Juan es la figura protagénica de
cada uno de los relatos, que involucran anécdotas moralizadoras o la realizacién de milagros, pero
en el capitulo 58 (50 en la ediciéon de Festugiére) el santo oficia como narrador refiriendo una
historia que ha leido, en la que una mujer conocida como Porfiria (que luego cambiara su nombre
a Pelagia), gracias a un monje, abandona la prostituciéon y toma los habitos. Nuestro propésito es,
por una parte, examinar las afinidades de este episodio con un pasaje de la Homilia 67 de San Juan
Crisostomo y el relato de la Vida de Santa Pelagia y, por otra parte, considerar su funcionalidad en
esta obra de Leoncio.

Salvo una fugaz referencia a las lecturas escrituristicas y discusiones dogmaticas en las que
Juan participaba (16: 8-9), Leoncio en su Vida de Juan el Limosnero nos presenta mas frecuente-
mente al patriarca como un avido lector de textos que reunian sentencias y hechos de los Pa-
dres, relatos sin pretensiones teologicas, cuyo fin principal radicaba en la edificacion. Asi en el
capitulo 16, el autor nos informa que en la sala de consistorio se leian las Sagradas Escrituras, se
discutia acerca del dogmay se leian “narraciones de los Padres” (dmyfuata motéowy, 16: 7). En
el 22, Leoncio nos dice de su aficion por la lectura de las vidas de los Padres, y la predileccion por
las de aquellos que, como €l, practicaban la limosna, y nos muestra al santo conmovido por los
ejemplos de virtud y el provecho que halla en estos textos (22: 31-32). Mas adelante, en el capitulo
40, tras serle relatada la historia de como un banquero, de natural poco generoso, da limosna
haciéndose robar, Juan, sorprendido, afirma no haber escuchado nunca algo semejante, a pesar
de haber leido muchas historias de los padres (40: 40-41 y 43). La ultima referencia a este tipo de
lecturas aparece en el capitulo 50, que es el que nos interesa considerar, donde, lo mismo que en
el 22, Leoncio recurre al relato enmarcado.

De las cuatro veces en que se emplea esta técnica, en dos el relato introducido corresponde
a una anécdota relativa a algin suceso contempordaneo, mientras que en las otras dos, se
incorporan textos hagiograficos que se vinculan a la tradicion literaria relativa al anacoretismo
y el monaquismo. Estos ultimos textos, cuyo apogeo se sitda en el siglo IV, circulaban en
colecciones que reunian sentencias y anécdotas de monjes y eremitas de ambos sexos, como en
los Apophthegmata patrum, la Historia Lausiaca de Paladio y el Prado de Juan Mosco, por citar solo
algunos ejemplos.

En capitulo 50, a través del recurso del relato enmarcado, empleando al patriarca como
enunciador, Leoncio incluye en su narracion de la vida de Juan un texto que se remonta a la
literatura hagiografica sobre los Padres del desierto. La situaciéon desencadenante tiene lugar
cuando, luego de la celebracion eucaristica, Juan y otros miembros del clero en el curso de la
conversacion evocan el secuestro de una monja,' un suceso reciente que provoca indignacion
entre los presentes, que maldicen al responsable. Juan, aunque condolido por el suceso, los

1 Un hecho semejante se incluiria en el Prado de Juan Mosco. Cf. Nissen, “Unbekannte Erzahlungen aus dem Pratum spirituale”, Byzantinische Zeitschrift 38 (1938, p. 357), citado
por Kazhdan (1990: 137). Hay también una historia sobre una monja seducida en el capitulo 69 de la Historia Lausiaca de Paladio.
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interrumpe para censurar su actitud por faltar al imperativo escrituristico de no juzgar al
projimo,? argumentando ademas la imposibilidad de conocer si el culpable llego6 a arrepentirse
de sus pecados. A tal fin les refiere un relato que ha leido en la vida de un padre (50: 24), segun
el cual en la ciudad de Tiro una prostituta de nombre Porfiria sale al encuentro de un monje
e, invocando el pasaje en que una prostituta implora a Cristo el perdéon de sus pecados (Lucas
7: 37), le pide que la salve. La mujer acompana publicamente al monje y, antes de ingresar a un
monasterio, donde tras ser ordenada monja cambiara su nombre por el de Pelagia, recoge a un
nino abandonado en una iglesia. Quienes la conocian hacen correr en la ciudad el rumor de que
la ex prostituta ha engendrado un hijo del monje quien, anos después, al conocer que la hora de
su muerte estaba préxima, hace ir a Pelagia y al nino a Tiro y alli, en presencia de todos obra un
milagro por medio del cual demuestra que €l siempre ha sido virgen.

Al personaje de Porfiria-Pelagia que vemos en la Vida de Juan el Limosnero Hermann Usener
(1879) le dedic6 un breve comentario en el estudio que precede a su edicion de la Conversion de
Pelagia de Antioquiay la Leyenda de Pelagia de Tarso. Alli postulaba su teoria, muy cuestionada luego
por el jesuita Hippolyte Delehaye (1961),° acerca de la interrelaciéon de diversos textos hagiogra-
ficos, tales como los de Antusa, Marina, Margarita y Tais entre otros, como manifestaciones cris-
tianizadas de relatos vinculados al culto de Afrodita. En su analisis de las vidas de santas con el
nombre de Pelagia, Usener consider6 en primer lugar, como testimonios mas antiguos, los textos
relativos a una virgen y martir, mencionada por Ambrosio* ( 397) y Juan Criséstomo (1 407),°y
sobre la conversion de una prostituta, que también apareceria en una homilia del patriarca de
Constantinopla, aunque no se especifique su nombre. Su interés fundamental era, como sena-
labamos, demostrar que estos relatos evidenciaban la continuidad del culto popular de la diosa
griega por medio de elementos tales como la recurrencia del nombre Pelagia, y demas sobrenom-
bres que aludian a la condicién de diosa marina de Afrodita (Aigaia, Epipontia, Thalassaia, etc.)
o a otros de sus atributos caracteristicos (1879: xx-xxi), y ciertos tépicos, principalmente el del
travestismo, que Usener (1879: xxiii) pone en relacién con Afrodito, la representacion de una
Afrodita barbada.

Sobre la Porfiria-Pelagia del texto de Leoncio, remite a un culto de Afrodita Porfiria en Tiro®
y afirma: “Das stehende Motiv der Gruppe [Geschlechtwechsel], zu der diese Legende tberlei-
tet, ist hier nicht ungetribt bewahrt” (Usener, 1879: xvi). En rigor, el motivo del travestismo no
aparece en absoluto en este texto y, al margen de la evidente coincidencia del nombre Pelagia, la
condicion de prostituta del personaje y su conversion moral, Usener no examina en profundidad
la calidad de las convergencias y diferencias del texto de Leoncio con el de Juan Criséstomo y la
Conversion de Pelagia, que son aquellos con los cuales existen las mayores afinidades, tarea que
seria necesaria para evaluar las posibles relaciones entre estos textos, en el caso de que todos
ellos se correspondan, como €l postula, a un origen comun. Con este fin procuraremos apuntar
los rasgos pertinentes al personaje de Pelagia que hallamos en Juan Cris6stomo y la Conversion de
Pelagia y subrayaremos los aspectos en que coinciden o se alejan del texto e Leoncio.

En un pasaje de la Homilia sobre el Evangelio de San Mateo 67, compuesta entre los anos 386 y
388, Juan Cris6stomo nos ofrece una exégesis de Mateo 21: 37: “en verdad os digo que los publi-
canos y las prostitutas llegan antes que vosotros al reino de Dios” (Aunv Aéyw Oulv 6t ol Tehd VoL
%Al ol TOQVOL TTEOAYOoVoLY VUGS €l TNV Paotheiay Tod Be0D.). La salvacion de estas ultimas, no se

2 (f. Lucas 6: 37, Mateo 7: 1, Santiago 7: 11.

3 Eljesuita Hippolyte Delehaye criticé su teorfa, afirmando, entre otras cosas, que contra los muy escasos ejemplos a favor del culto de una “Afrodita Pelagia”, consta que este
nombre debid de ser sumamente comn; lo mismo que el tpico relativo a la disimulacién del sexo. Delehaye (1961: 205-206).

4 Devirginibus, 3: 7, 33; Epistula (ad Simplicianum) 27: 38.

5 InMattaeum homiliae, 67.

6 “Wie Pelagia und Marina, so sind die Namen, welche die christianisierte Gottin annimmt, Attribute der Aphrodite: (...) Porphyria zu Tyros, dem alten Sitz der Purpurbereitung,
wie sie zu Rom als Purpurissa von den Sarrani eingefiihrt war”. Ibidem, XXII.
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debe —dice Crisostomo-— solo a la gracia de Dios, sino a la justicia “porque no entraron perma-
neciendo prostitutas, sino obedientes y creyentes, purificadas y trasformadas” (o0 yao pévovooun
ovon giofNAbov, AAN vTarolooaooL ®ol motevoaoal, ol xoboglobetootr xol petapaliopeval,
oVtwg eiofAtBov, 67. 3), y para ilustrarlo cita el ejemplo contemporaneo de una prostituta conver-
tida sobre la que nos da las siguientes informaciones: era una célebre actriz y prostituta oriunda
de Fenicia, que con su gran belleza y practicas de hechiceria habia logrado cautivar a muchos
hombres, incluyendo al hermano de la emperatriz. Tras su repentina conversion, ademas de
abrazar la castidad martirizaba su cuerpo con cilicios, recluida en un convento.

La Conversion de Pelagia de Antioquia, por su parte, datada en el siglo V, ofrece un relato de
mayor extension y se halla enriquecida por varios elementos del acervo hagiografico ausentes en
los demas textos que hemos mencionado, como la inclusion de un sueno profético y la tentacion
del demonio. De su extraordinaria difusion en toda la Edad Media dan cuenta las numerosas
traducciones, entre las que se incluyen varias al latin, georgiano, armenio, siriaco, arabe y eslavo,
ademas de las lenguas romances. El narrador, que aqui se identifica como un diacono de nombre
Jacobo, acompana al monje Nono a Antioquia con motivo de un sinodo que tendria lugar en esa
ciudad. Estando frente a la basilica de San Julian junto con otros monjes pasa frente a ellos una
famosa actriz, Pelagia, conocida por el sobrenombre de Margarita, que, tras escuchar un sermon
de Nono, resuelve convertirse y envia una misiva al monje, quien accede a bautizarla. Tras vivir
por un tiempo con una diaconisa, Pelagia huye secretamente y acaba sus dias bajo habito mascu-
lino en un monasterio de Jerusalén, donde es conocida como “Pelagio”.

Si tenemos en cuenta los hechos involucrados en las narraciones tanto de la homilia de Juan
Crisostomo como de la Conversion de Pelagiay, en cierta medida, también de Leoncio, podemos
observar que los tres textos serian manifestaciones de lo que Benedicta Ward denomina “litera-
tura de conversion” (citado por Cox Miller, 2003: 422). L.as demas correspondencias, muchas de
ellas muy sugerentes, como la coincidencia de los nombres en Leoncio y la Conversion de Pelagia,
como veremos a continuacion, no afectan a los tres textos en su conjunto.

El nombre de la prostituta

La mujer del relato de Leoncio, lo mismo que la de Conversion de Pelagia, cambian de nombre
al abandonar su vida como prostitutas. En Leoncio leemos que la prostituta, de nombre Porfiria,
toma el nombre de Pelagia, como se acostumbraba por entonces, tras su ordenacién, (A&yel tf)
appd Iehorylog—oUTm ya petwvopaoev oty 0te £€dwrev ovTi) TO dylov oxfjua, “dice a la amma
Pelagia —pues asi le cambi6 el nombre cuando le dio el santo habito”, 50: 43-44). En la Conversion
de Pelagia, Pelagia es el nombre de nacimiento, que el personaje “recupera” en su bautismo (en el
monasterio sera conocida bajo identidad masculina como Pelagio), tras haber sido llamada Mar-
garita en su vida de prostituta: 1o &% yevvntic pov dvvopa Ieharyio éxAnOn Vo TV yovéwv pov-
1) 88 TOMS AvTLoEEmv Magyoitd pe MVORUOEY S0 TOV EYROV TOV XOOUIWV OV EXAADTOGV UE ol
apation pov, “en mi nacimiento fui llamada Pelagia por mis padres; pero la ciudad de Antioco
me nombr6 Margarita a causa de la cantidad de los adornos con los cuales me adornaron mis
pecados” (30: 215). Juan Cris6stomo, por su parte, silencia el nombre de la prostituta cuya con-
version refiere, aunque suponemos que, tratandose de un personaje sumamente célebre, como €l
mismo afirma, (1) o0x fjrovooTe TAOG EXELVN 1] TTOQVM, 1] €70l AoENYELQ TAVTOG TOQEAAOAO, TTAVTOG
améxvyev €v evhofelq, “no habéis oido la historia de la célebre prostituta, que dejé primero atras
a todos en disolucion y a todos oscurecio luego por su piedad?, 67: 3) y que vivia en Antioquia
(7GQ’ Mepiv MV, “estaba entre nosotros”, ibidem) en esos mismos tiempos (TNv &7 Thg Yevedg Thg
NuetéQoag, “la de nuestros dias”, ibidem), no debié desconocerlo.
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Los lugares

Acerca de las indicaciones geograficas de los textos, observamos que la accion de la Conver-
sion de Pelagia transcurre en la ciudad de Antioquia, a la cual viajaron los monjes convocados por
el obispo y en la se encontraron con Pelagia, de quien se dice era la mas famosa actriz del lugar
(1 TR TOV uddwv Avtioyelog, “la primera de las actrices de mimo de Antioquia”, 4:23).
Juan Criséstomo por su parte indica que la prostituta vivia en Antioquia, pero era oriunda de
Fenicia (T1v £x ®owixng T TUQUVOUMTETES TOAEMC. %ol YOO alTN T) TOEVY TOTE O’ Uiy NV, “la
procedente de una de las mas corrompidas ciudades de Fenicia. El caso es que esta prostituta se
hallaba entre nosotros”, 67: 3). La prostituta del texto de Leoncio es de la ciudad de Tiro, donde
habita y se produce su conversion (50: 49).

El cuerpo femenino

Un elemento comun a la Conversion de Pelagiay el texto de Juan Criséstomo es el énfasis en
la belleza fisica de la mujer que, ademas de practicar la prostitucion, era una actriz afamada. En
la Conversion de Pelagia la protagonista, tras su conversion, abandona todo lo que en el pasado
empleaba para realzar su belleza (oro, perlas) y oculta su cuerpo con habitos monadsticos mas-
culinos, de modo que los monjes del monasterio donde se habia recluido tan solo descubren su
condicion femenina a su muerte. La prostituta del texto de Juan Cris6stomo, por su parte, acaba
sus dias cenida de cilicios en un convento de mujeres. En Leoncio, a diferencia de los otros dos
textos, no se ofrece una caracterizacion del personaje del que solo sabemos que es una prostitu-
ta. La ausencia de toda referencia a la belleza es significativa, ya que es un elemento clave de los
otros relatos. El ocultamiento del cuerpo bajo prendas masculinas y la mortificacion con cilicios
son simbolos de renuncia a lo femenino y lo corporal como elementos que obstaculizan la pro-
gresion espiritual.

El personaje del monje

Otro aspecto comun entre las narraciones de Leoncio y la Conversion de Pelagia, que no
se encuentra en Juan Criséstomo, es la situacion inicial: la prostituta sale al encuentro de dos
monjes. Uno de ellos asume un papel de importancia por ser el catalizador de la conversion. Sin
embargo, la representacion de este personaje masculino tiene matices diferentes en uno y otro
texto. En la Vida de Pelagia, el monje Nono se muestra alterado por la hermosura de la prostituta
y cuando esta solicita verlo, accede a condicion de hacerlo publicamente: “te encontraras con-
migo en presencia de los obispos, pero estando sola no podrds encontrarte conmigo” (¢vOmov
QUTOV [ETLOROTIWV] CUVTUYYXAVELS LOL RATAUOVOS 08 0V dUVOoOL oL ouVTUYELy, 22: 159-160). El
monje, consciente de su debilidad, prefiere que haya testigos de su entrevista con Pelagia con
quien, a partir de su bautismo, no tendra mas contacto. En el relato de Leoncio, en cambio, el
monje “tomandola de su mano, sali6 publicamente de la ciudad, a la vista de todos” (rpattoag
QUTNV THS XELROS aTi| EENADEV dNUocing éx Thg TOAEmS TAVTWY BewoUvTImY, 50: 29-30). Esta
exposicion justamente —que el monje de la Vida de Pelagia evita cuidadosamente— es la que da
lugar a murmuraciones que afectan la “imagen publica” del monje. Primero se nos dice: “Surgio,
en efecto, el rumor de que el abbd habia tomado por mujer a la dona Porfiria” ((ERAOgv 0VV Gfiun
ot 0 appag EhaPev yuvairo v rvpav Iogdupiay, 50: 30-31). Y luego: “viéndola con el ninito le
dicen: ‘Verdaderamente concebiste una linda cria de abba’” (i00vteg otV €xovoay 10 ToLdiov
Aéyovowv autiy «AMOmOS rahov apPaddmovhoy évévvnoag», 50: 36-37). La virginidad del monje
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se revela en el desenlace del relato cuando, al borde de la muerte, realiza un milagro que expone
su condicién de “esclavo oculto” (xQumtdg doVAOG), pues su virtud, cuestionada por los hombres,
es, en cambio evidente para Dios.

El topico del “esclavo oculto”, que Leoncio ya habia empleado en su anterior hagiografia,
se manifiesta previamente en otras dos instancias en la Vida de Juan el Limosnero, en consonancia
siempre con el imperativo de no juzgar al préjimo. La primera apariciéon se da en el capitulo
23, cuando un monje, que viajaba en compania de una joven pidiendo limosna, es acusado ante
Juan, quien impone un duro castigo a ambos. En un sueno le es revelado al patriarca que ha
procedido injustamente vy, al dirigirse al monje para verificar la veracidad de su vision, por azar,
descubre que se trata de un eunucoy, por lo tanto, es inocente de la falta que se le imputa. Luego
el monje revela que iba en compania de esta muchacha hebrea, a la que habia bautizado y pen-
saba llevar a un monasterio. Juan, que ha pecado por ignorancia, exclama: “jAy, cudntos esclavos
ocultos tiene Dios y no lo sabemos nosotros, los miserables!” (Bafat, méoovg xoumtovg dotvhovg
€yeL 0 Be0g nal ovx oldapev NuUelg ol Tamewvol, 23: 91-92).

Otro “esclavo oculto” que aparece en este texto es Vitalio, un monje anciano que, en su pro-
posito de probar al patriarca, aparenta una conducta indecorosa frecuentando a las prostitutas
de la ciudad, cuando en realidad dirigia sus esfuerzos a la conversion de estas. La suya es, segin
nos dice Leoncio, una “labor oculta” (xegupuévev éoyootav, 32: 124-125). La actitud de Juan
al recibir las acusaciones es ahora bien distinta, ya que se abstiene de precipitar su juicio: “este
no le crey6 a nadie —pues estaba temeroso por la experiencia del asunto contra el eunuco antes
mencionado” (00 €mioTEVOEV TIVL, TV YOO %Ol €% THC ME(QOC TOD %OTA TOV TEOUVNLOVEVOEVTQL
evvobyov redpahaiov <€udopPos>, 23: 62-63).

La utilizacion que Leoncio hace de la figura del “esclavo oculto” en tres diferentes instancias
de la Vida de Juan el Limosnero permite brindar al lector una imagen ascendente de la virtud del
santo. La primera aparicion, con el incidente del eunuco, sirve para mostrar al patriarca en su
falibilidad humana y en una actitud humilde y receptiva a la ensenanza; luego demuestra que su
aprendizaje ha sido efectivo al ser puesto a prueba por Vitalio y, finalmente, siendo dueno de esta
virtud (xot6pbwua), como legitimo maestro, alecciona a quienes lo rodean que hallan en ély en
sus ensenanzas un modelo de conducta.

El relato que hallamos en el capitulo 50 de la Vida de Juan el Limosnero plantea sugerentes
paralelismos con las narraciones de Juan Criséstomo y la Conversion de Pelagia. Sin embargo, la
parcialidad de las coincidencias dificulta establecer si estas se deben a que los textos remiten a
un mismo personaje historico o si se deben a alguna relacion de parentesco entre los textos, una
cuestion que hasta hoy no ha sido posible dilucidar. Si bien las correspondencias que advertimos
parecen sugerir la presencia de un sustrato comun, la comparacion de los tres textos, no obs-
tante, muestra que, mientras el relato de Juan Criséstomo y la Conversion de Pelagia se proponen,
segin Linda Coon, como ejemplos de que la redencion es posible, incluso para los peores peca-
dores, el de Leoncio se presenta como una exhortacion a no juzgar al projimo.

De hecho, en la obra de Leoncio el personaje de Pelagia siempre desempena un papel ancilar
con respecto al del innominado abbd que protagoniza el relato: la conversion de la prostituta es
una muestra de la misericordia del santo, quien al final del relato realiza un milagro por medio
del cual demuestra su pureza corporal, que habia sido puesta en entredicho. Aunque en todos
los relatos que hemos considerado interviene un actor social altamente estigmatizado, la prosti-
tuta, que se ofrece como modelo de una conversion extrema,’ el objetivo del relato de Leoncio se
diferencia claramente del de los otros: su proposito es aleccionar acerca de las murmuraciones
basadas en apariencias (motivo por el cual es imprescindible lo relativo al nino abandonado,

7 (f.Sapere (2009: 4).
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ausente en los demas textos). En este capitulo, como en la historia del monje eunuco y de Vitalio,
el tipo hagiografico en cuestion no es el del “pecador penitente”, como en Juan Criséstomo y la
Conversion de Pelagia, sino el del “esclavo oculto”, encarnado por un actante muy definido de la
sociedad bizantina, el monje, y su accionar virtuoso en una zona de riesgo representada aqui por
lo femenino y la prostitucion.
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