| Jornadas de Estudiantes del Departamento de Filosofia 2011

LA PRESENCIA DE LA "VIDA PERSONAL” EN LAS
ULTIMAS OBRAS DE MERLEAU-PONTY

Brenda Daney / Universidad de Buenos Aires

Aunque sea mas dificil vivir que escribir libros,
es un hecho que, dada nuestra preparacion
corporal y lingiiistica, todo lo que hacemos
tiene en ultimo término un sentido y un nombre,
aun cuando al principio no sepamos cual.
(Merleau-Ponty, M 1964: 29)

En la obra Lo visible y lo invisible, publicada postumamente, Merleau-Ponty' realiza un
ejercicio reflexion que, retomando temadticas que estan presentas ya en otras de sus
obras, toman forma y direccion en ésta Ultima a partir de una prosa apretada y plagada
de nociones. Es en esta obra en donde encontramos la constante presencia de la nociéon
que nos compete en este trabajo, a saber la de “vida personal” entendida como una “(...)
mixtura originaria entre el mundo y nosotros antes de la palabra y del pensamiento, y es
en ella en donde es posible hallar algunas precisiones acerca del sentido del ser del
mundo” (Battdin Horenstein, A. 2004: 127) En este orden de ideas, nos interesa
remarcar que la presencia de esta nocion atraviesa gran parte de los escritos de los
ultimos afos de vida del filosofo francés, de los cuales haremos énfasis solamente en los
Cursos del College de France (titulados Filosofia y Lenguaje), asi como en dos
articulos de su obra Signos (a saber, “El lenguaje indirecto y las voces del silencio” y
“Sobre la fenomenologia del lenguaje”) Es nuestro objetivo volver visible que la
mencionada nocidn hace contacto con gran parte de lo que M-P considera acerca del rol
de la filosofia y del lenguaje y que, en este sentido, es inutil realizar cualquier
etiquetado de su pensamiento como una filosofia que repite la mecéanica del dualismo
(entendido en términos de la filosofia tradicional) o que la misma tenga un carécter
ambiguo y/o contradictorio.

Asi, para aproximarnos a la nocion de vida personal, es imprescindible tener en

cuenta al cuerpo como conexion originaria de dicha nocion. De hecho,

' De aqui en méas M-P.
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Antes de la ciencia del cuerpo —que implica la relaciéon con otros-, la
experiencia de mi carne como coraza de mi percepcién me ensefid que la
percepcidn no nace de cualquier parte, que emerge del refugio de un cuerpo.
(Merleau-Ponty, M.1964: 22)

Y a partir de este cuerpo, que atraviesa toda relacion de un sujeto con el mundo,
M-P entiende que la conciencia no apunta a un contenido privado de mi mente, sino
mas bien a una relacién corporal de apertura al mundo, previa a toda reflexion o
sistematizacion, en la cual estamos previamente inmersos. En este sentido, “El cuerpo
actuante comprende su mundo tanto como sus propias posibilidades. Esta comprension
es verdaderamente una forma de conocimiento, que estd, ain asi, completamente
inmersa en la accion misma”™ (Kwant, Remy. 1963: 54). Esto implica desde el vamos
una revalorizacion de la experiencia, que no se conforma con la idealidad del acto
reflexivo que desdefia dicha experiencia, cuando de hecho ella constituye nuestra
“inherencia al mundo”.

En este orden de ideas, consideramos que en las obras que nos competen aqui
(las que hemos mencionado mas arriba), la presencia de la vida personal entendida
como experiencia pre-reflexiva del sujeto encarnado con el mundo, atraviesa toda
consideracion que M-P haga acerca de la filosofia y el lenguaje.

Por ello,

(...) Proust tenia razén cuando subrayaba que hablar o escribir pueden
convertirse en una manera de vivir. (...) En todo caso, nadie ha expresado
mejor el circulo vicioso, el prodigio de la palabra: hablar o escribir es
traducir una experiencia, pero una experiencia que sélo se convierte en texto
por el habla que suscita. (Merleau-Ponty, M. 1969: 34-5)

Es evidente para ¢l, que el hombre, siendo un “sujeto hablante” y en la misma
practica de su habla, vive ya esa misma relacion a que estamos haciendo referencia, la
relaciéon de comprension pre-reflexiva con el mundo, en donde el sujeto existe no a
partir del discurso, sino a través del mismo, y ya encarnado, aborda el mundo con un
cierto “saber” previo al conocimiento entendido como adquisicion tedrica. El lenguaje
revela, ante todo, al sujeto encarnado como potencia expresiva, en tanto el cuerpo
despliega sus propias posibilidades y, al hacerlo, da nuevos significados al mundo que

habita. No debemos entender de lo dicho, que el cuerpo a través del lenguaje fuera un

2 La traduccién es mia.
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punto de partida absoluto, anterior al significado mismo. Creemos que M-P no tiene
intencion de estatizar sus nociones como puntos de anclaje, ya que esto seria establecer
ciertas relaciones de fundamentacion de las que no encontramos huella en la lectura de
sus obras. Mas bien nos inclinamos a pensar que su prosa intenta proponer (algunas
veces cayendo inevitablemente en interpretaciones erradas) un abordaje de pensamiento
que no se cierre en conceptos absolutos sino que se alimente de la vida misma, lo cual
no esta exento de dificultades. En este sentido, su consideracion de la filosofia se
encuentra completamente entrelazada con la relacion entre cuerpo y lenguaje, por lo

cual,

Ella misma (la filosofia) es lenguaje, descansa en el lenguaje, pero eso no la
descalifica para hablar del lenguaje ni para hablar del pre-lenguaje y del
mundo mudo que los duplica: por el contrario, ella es lenguaje operante, ese
lenguaje-alli que no puede saberse sino desde adentro, por la practica, que
esta abierto a las cosas, llamado por las voces del silencio, y contintia un
ensayo de articulacion que es el ser de todo ser. (Merleau-Ponty, M
1964:116)

En esta cita podemos vislumbrar que la filosofia tiene como despliegue esencial
su ser lenguaje y que éste se constituye maximamente en la relacion pre-reflexiva con el
mundo, como lenguaje operante, en donde “comprender es aprehender por coexistencia”
(Merleau-Ponty, M. 1964: 169) y no asimilar pasivamente ni instituir conceptualmente.
En este sentido, creemos que la aplicacion de la fenomenologia aqui no puede ignorar la
actividad de la vida personal o pre-reflexiva que se trasluce en el sujeto encarnado y en
el lenguaje como la experiencia misma de dicho sujeto encarnado (Cfr. Low, D. 2000:
96)

En concordancia con su consideracion de la filosofia como desenvolvimiento del
lenguaje operante, el desarrollo de este ultimo es concebido como un “equilibrio en
movimiento” (Merleau-Ponty, M. 1964: 104), entrelazado con la existencia bruta a la
que nuestro cuerpo ya se encuentra arrojado. Asi, el campo mismo de estudio de la
fenomenologia, se encuentra imbricado con la existencia prerreflexiva, y en esta
imbricacion es factible preguntarnos qué tipo de abordaje le queda a dicha
fenomenologia en un universo de ser que escapa a todo andlisis (sobre esto

volveremos).
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Lo que me ensefia una fenomenologia del lenguaje, no es s6lo una curiosidad
psicologica: la lengua de los lingliistas en mi, juntamente con las
particularidades que yo le afiado, es una nueva concepcion del ser del
lenguaje, que es ahora logica en la contingencia, sistema orientado, y que sin
embargo elabora siempre casualidades, reasumpcion de lo fortuito en una
totalidad que tiene un sentido, l6gica hecha carne. (Merleau-Ponty, M. 1964:
105)

El lenguaje, entonces, expresa significados en la misma cadena perceptual, y la
fenomenologia del lenguaje no debe intentar constituirse a partir de una dacién racional
de los mismos, sino que debe entenderse a si misma como mediadora de lo que se
describe y a la vez como formando parte de lo descripto, en donde el lenguaje juega el
rol de reorientar e integrar significativamente la contingencia de eventos en que

continuamente se halla é]l mismo inmerso.

I. Hacia una nueva ontologia

Nuestro objetivo no es (...) sino mostrar que el ser-objeto, y también el ser-
sujeto, concebido por oposicidon a él y en relaciéon con €l, no constituyen
alternativa, que el mundo percibido estd mas aca o mas alla de la antinomia
(...) como un llamado a la revisiéon de nuestra ontologia, a un nuevo examen
de las nociones de ‘sujeto” y ‘objeto” (Merleau-Ponty, M. 1964: 33)

Las consideraciones hechas hasta aqui, nos permiten pensar que las nociones de las
ultimas obras del filoésofo francés bien podrian ser el inicio de un pensamiento que, en
principio, resiste toda jerarquizacidon o categorizacion en términos bipolares. No es
posible leer que la vida personal sea una reiteracion del dualismo sujeto-objeto, en
tanto, el entrelazo de dicha nocion con el mundo factual es completo y, al mismo tiempo
siempre serd inasible en su totalidad en tanto volverlo asible implicaria nuevamente caer
dentro de aproximaciones apropiativas (que no son distintivas del pensamiento de M-P).
En este orden de ideas, no encontramos lugar para la etiqueta “filosofia de la
ambigiiedad” en tanto sigamos entendiendo la nociéon de ambigiiedad como término
univoco, que trasluce una aparente contradiccion dentro de un concepto, incorporando
tanto una cosa como su contraria. No nos es posible si queremos leer en M-P una cierta
“ambigiiedad” entender ésta en el modo en que se la ha entendido tradicionalmente, es
decir como un pensamiento de “lo uno y lo otro” al mismo tiempo generando cierta
friccion o mal llamada “contradiccion”. Mas bien creemos poder interpretar —sin hacer

violencia a su prosa- que su pensamiento integra las nociones de modo tal que su
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caracter de ambigiiedad no es una situacion nociva que deba evitarse, sino reflejo
mismo del despliegue que aqui se describe y se deja ser. No se trata entonces de aceptar
la contradiccion sino mdas bien de captar que si “(...) la certeza permanece
absolutamente oscura” (Merleau-Ponty, M. 1964: 24), es porque no debemos pensar la
fenomenologia y el rol de la filosofia en términos de certezas o precisiones, y que los
conceptos de la ontologia tradicional son insuficientes para realizar una lectura de las
obras merleau-pontianas mencionadas a lo largo de este trabajo. Asi, concordamos con
los comentadores que hablan de una inteligibilidad ubicada en el orden de lo factual,
(Kwant, R. 1963: 120) que resiste a toda inmanentizacién en tanto negacion del
dinamismo operante en dicho orden. Es decir, M-P no niega que haya una realidad
inteligible, lo que ¢l afirma a través de nociones como el ser en bruto, el lenguaje
operante, y la experiencia pre-reflexiva, es que dicha inteligibilidad es un hecho que
surge porque nuestra existencia es siempre corporal y es siempre ya un dato factual.

Y en esto, debemos acceder a pensar que la aparicion de tales nociones realza
este caracter factual, y que, alin cuando también aparezcan en M-P conceptos de la
ontologia tradicional, la cuestion sera ver si es posible pensar que en ellos hay siempre
una posibilidad de re-significacion, y con esta posibilidad en mente tenemos intencion

de leer sus obras:

(Qué buscamos exactamente cuando nos proponemos liberar a la Naturaleza
de las categorias de sustancia, accidente, causa, fin, potestad, acto, objeto,
sujeto, en-si, para-si, tradicionalmente implicadas en la nueva ontologia?
(Qué relacion puede haber entre la nueva ontologia y la metafisica clésica?
;Sera acaso la negacion y el fin de la filosofia? ;O es, por el contrario, la
misma busqueda devuelta a sus fuentes vivas? (Merleau-Ponty, M.1964:
111)

En este sentido, M-P no vive los conceptos de la ontologia tradicional a través
del rechazo, sino por medio de una nueva lectura que dejard traslucir que las alternativas
clasicas descansan en una percepcion vivida que existe antes de toda separacion y que la
misma elude una consideracién meramente objetiva.

Ahora bien, la consideracion en términos factuales, organiza la reflexion sobre el
abordaje al mundo de una manera muy diferente, que también cobra sentido a través de
la metodologia que el propio M-P utiliza en las mencionadas obras. Que su prosa sea
muchas veces declaradamente oscura o confusa, creemos que se debe a que su objetivo

filosofico no responde a aproximaciones de clarificacion conceptual o subordinaciones
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tedricas, sino a expresiones mismas del movimiento de la existencia, que muchas veces
exceden el orden de lo escrito y cuyo fin muchas veces puede no ser pensado como
alcanzable. En este sentido, si “(...) nuestra vida consciente nace por nuestra existencia
preconsciente; (la primera) debe ser reducida a esta existencia y ser entendida a través
de ella™ (Kwant, Remy. 1963: 44). Y esto nos deja en una situacion de claroscuro en la
cual es muy dificil penetrar sin “violar” de algin modo la originariedad del abordaje
merleau-pontiano. Pues ;como abordar filoséficamente de modo alguno la vida personal
sin estar ejerciendo cierta violencia (reflexiva) sobre este nivel de lo pre-reflexivo,

alterandolo por medio del analisis?

Aunque la filosofia deba apropiarse y comprender esta apertura inicial al
mundo que no excluye una ocultacion posible, no puede contentarse con
describirla, debe decirnos como hay apertura sin que la ocultacion del
mundo esté excluida, como ésta permanece a cada instante posible aunque
estemos naturalmente dotados de luz.(Merleau-Ponty, M. 1964: 38)

Nos interesa entonces, no necesariamente responder con precision obsesiva a
este interrogante sino simplemente deslizar ciertas posibilidades de lectura que no
cierren la puerta a un pensamiento que (por la propia naturaleza de su pensar) no parece
sentir el apremio de dar respuestas sistematicas ni jerarquizaciones tedricas carentes de
puntos oscuros. En este sentido, creemos que el anclaje de sus reflexiones estd tan
fuertemente ligado al orden factual que lo extrafio seria que no surgieran este tipo de
interrogantes. La experiencia desde la existencia pre-reflexiva nos da el contacto en su
cardcter mas puro y, a la vez, nos separa, nos mantiene a distancia en tanto no puede
haber fusion total, porque el experienciante y lo experienciado convergerian, se
convertirian en una sola cosa, volviendo la experiencia imposible. El contacto vivo de
uno mismo en su experiencia pre-reflexiva, es al mismo tiempo el trato con las cosas
que nos separan de ese contacto, que nos ponen a distancia de ¢l * (Cfr. Low, Douglas.
2000: 25). Debe haber un deslizamiento, una distancia (écart) entre quien percibe y lo
percibido que no obstaculiza dicha experiencia sino que solamente la rescata de la
fusion total en la que quedaria inmersa. Si, alli donde “el sujeto encarnado y activo esta
abierto al mundo, el significado aparece, la actividad y la pasividad del sujeto encarnado

fluye o cruza de un lugar a otro, es imposible saber donde empieza uno y donde termina

® La traduccién es mia.
4 La traduccidn es mia.
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el otro. (...) La Gnica manera de captar esta experiencia es viviéndola” (Cfr. Low,
Douglas. 2000: 144), no es preocupante que en la misma experiencia vivida haya puntos
de oscuridad: estos forman parte del movimiento mismo de dicha existencia. Y vivirla
implica no realizar una separacion tedrica de la distancia que le es intrinseca, sino

solamente atravesarla tanto en sus lugares de claridad como en sus lugares de oscuridad.

La intencion de pedirle a la experiencia misma su secreto, {no es ya un
preconcepto idealista? Nos habriamos explicado mal si asi se la entendiera.
Es a nuestra experiencia a la que nos dirigimos. (...) Pero la eleccion de esta
instancia no cierra el campo de las respuestas posibles, no incluimos en
‘nuestra experiencia’ ninguna referencia a un ego, o a un determinado tipo
de relaciones intelectuales con el ser (...). (Merleau-Ponty, M. 1964:145)

Sobre esto, nos interesa remarcar que, la intencion no es “acceder” al ambito
pre-reflexivo desde algln tipo de aproximacién, porque esa misma intencion ya seria
modificar la intenciéon de la prosa y la reflexion merleau-pontiana. Justamente, no
estamos considerando dicho dambito como un dominio primigenio que “funde” o
“sostenga” la vida reflexiva y, por ello, tampoco es necesario desvelar el secreto de su
distancia respecto de la posibilidad de un andlisis. No es este el objetivo. Mas bien
intentamos (con toda la dificultad que el lenguaje y la tradicion de la que somos
deudores nos acarrea), vislumbrar el esfuerzo de M-P por encontrar nuevos significados
para nociones ya establecidas que nos abran a la “muda concordancia del mundo”
(Hass, Lawrence. 2008: 199)

En este sentido, no debe movilizarnos responder con precision, sino invitar con
nuestra reflexiébn a pensar que claramente, la distancia es inevitable, pero que no
necesariamente nos lleva a una tematizacion de la vida personal en el orden de lo
reflexivo, pues dicho orden agotaria répidamente la pluralidad de sentidos que nociones
tales como lenguaje operante, expresion o sujeto encarnado cobran fuerza en lo que

creemos, es el inicio de una nueva ontologia.
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