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Una de las cuestiones discutidas acerca de la modernidad de la teoria politica de
Marsilio de Padua es en qué medida puede inscribirse al autor en la tradicion
contractualista, segin la cual, dicho de modo somero, la constitucion de la sociedad
politica supone un acto voluntario bajo la figura del contrato o pacto. En efecto, aun
reconociendo el naturalismo aristotélico a la base del Defensor Pacis, algunos célebres
intérpretes han defendido el origen contractual de la civitas marsiliana, y con ello el
surgimiento de la teoria del contrato social en el pensamiento politico del s.XIV.
Cualquier version de la teoria del contrato social tiene como premisa que no hay
amos ni esclavos “por naturaleza”, por lo cual el poder y la subordinacion politica deben
ser explicados como algo artificial, creado por los hombres y conservado con su
consentimiento. En primer lugar, (i) analizaremos la argumentaciéon de Marsilio en
torno a la génesis de la civitas examinando principalmente el rol que juega el
consentimiento y la voluntad de los hombres, luego (ii) intentaremos determinar si en la
justificacion del orden politico, ademas de una “teoria del consentimiento” Marsilio
emplea una argumentacién de tipo contractualista. Dado que si bien toda teoria del
contrato necesita recurrir a la figura del acto libre y voluntario, y no necesariamente
toda alusion a la idea de consentimiento, consenso o voluntad es un signo de la misma,
reconstruiremos en este segundo apartado como funciona un argumento contractualista
mediante sus tres caracteristicas centrales: (i) la nocion de estado de naturaleza como
estado pre-politico, (ii) la figura de acuerdo o contrato entre los individuos para crear
el estado y (iii) el cardcter artificial de la sociedad politica, y examinaremos en qué

medida las tesis de Marsilio se ajustan a tal esquema argumentativo.
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Antes de exponer la civitas y describir sus partes, que luego equiparard a la comunidad
perfecta, Marsilio sefiala la necesidad de indagar acerca del origen de la misma. El
primer elemento que Marsilio presenta en su recorrido por las diferentes agrupaciones
entre los hombres es la “union del varon y de la mujer”. A partir de esa primera union
los hombres “se propagaron” para conformar una casa, y dada la continuidad en la
propagacion hizo falta una multiplicidad de casas que se denomind aldea, la “primera
comunidad” o “comunidad primitiva” (De Padua, 1989: I iii, 4) . La perspectiva
teleologica no pareceria ocupar un lugar predominante, mas bien Marsilio propone un
recorrido en términos histéricos-genéticos, “segun las diversas regiones y tiempos”,
donde las agrupaciones entre los hombres “comenzaron de lo pequefio y poco a poco,
tomando incremento” (De Padua, I iii, 3). Si bien el punto de partida del Defensor Pacis
es la independencia y autonomia de la comunidad perfecta (Wieland, 2000: 29),
utilizando a la base de la argumentacion la Politica aristotélica, Marsilio no hace
referencia a la tesis del hombre como animal politicum, sino que en la génesis de la
civitas intensifica el rol de la participacion humana, en términos de su creciente
experiencia y el desarrollo de su racionalidad. Ademas, a diferencia de Aristoteles,
quien consideraba que tanto la casa, como la aldea y la polis eran tipos de asociaciones
humanas que conformaban una comunidad (koinonia) (Aristoteles, Pol. 1 1252b),
Marsilio sostiene que la primera comunidad es la aldea y no la familia o la casa'. Lo que
distingue la una de la otra es que en el vicus aparece la figura de un anciano u hombre
prudente que dispone “lo justo y lo util con arreglo a algun ordenacioén racional y ley
cuasi natural, por el hecho de que asi parecia a todos convenir (...) solo con el comin
dictamen de la razén” (De Padua, 1 iii, 4) en contraposicion al domus donde mandaba el
paterfamilias “segin su omnimoda voluntad” y “sin ley todavia ni costumbre alguna”.
Para Marsilio, mientras que en el domus el gobierno del padre no es el resultado de un
acuerdo, sino el dominio de una voluntad arbitraria y unilateral, la comunidad, aun en su
forma primitiva, supone un acto voluntario por parte de sus integrantes para regular la
vida en comun, donde cada uno puede conocer y aceptar las normas publicas estipuladas
por al anciano acorde a la razon. Como sefiala Nederman (2003), este alejamiento de la
fuente aristotélica es un punto crucial para comprender la especificidad de su
pensamiento politico, pues en la denegacion del estatus de comunidad a la casa,

Marsilio insiste en el consentimiento como caracteristica central de la ciudadania.

! Este punto es sefialado y desarrollado in extenso en Nederman (1990)
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El elemento decisivo para conformar la comunidad politica y asegurar la paz en
vistas a la vida suficiente es la institucion de la ley que determine “de un modo casi
perfecto lo que es justo o injusto, util o nocivo respecto de cada uno de los actos civiles”
(De Padua, I xi, 3), mediante la cual se delimitaran las partes de la ciudad a partir de las
artes y oficios de los hombres. Marsilio habia anticipado en la comunidad primitiva la
necesidad de la norma, promulgada por el anciano u hombre prudente con el acuerdo de
los hombres “congregados”. En el caso de la civitas, la fuente de la cual procede la ley,
la auctoritas legislativa, es la voluntad del legislador humano. Y dado que la ley optima
es aquella hecha por todos porque entre todos “se juzga mejor la verdad y se advierte
mas diligentemente la comun utilidad” (De Padua, I xii, 5), Marsilio sitia la causa
eficiente de la ley, y con ello el origen del poder politico, en el pueblo, que se identifica
con la totalidad de los ciudadanos (universitas civium) o bien su parte prevalente
(valentior pars). Una voluntad discrecional y unilateral que gobierna con su propia
autoridad y sin el acuerdo de los demas solo da lugar al gobierno despotico, mientras
que la existencia de la civitas supone el establecimiento de leyes publicas que expresen
la voluntad de todos los ciudadanos. Y esto Gltimo permite, segin Marsilio, distinguir
un buen gobierno: “todo gobierno, o es conforme a la voluntad de los subditos, o es sin
su voluntad, el primero es el género de los gobiernos bien temperados, el segundo el de
los viciosos” (De Padua, I, ix, 5). Por consiguiente, si el criterio de un buen gobierno
radica en el consenso, acuerdo o consentimiento de los subditos, solo puede
denominarse como tal a un régimen republicano, en el cual “todo ciudadano participa de
algin modo en el gobierno o en el poder consultivo, segiin el grado, haberes y condicion
del mismo, mirando al comun bien y de acuerdo con la voluntad y consenso de los
ciudadanos” (De Padua, I, viii, 3).

Como habiamos anticipado, para Marsilio, la idea de consentimiento es un
elemento central del concepto de ciudadania. En efecto, sostiene que “todo ciudadano
debe ser libre y no tolerar el despotismo del otro, es decir un dominio servil” (De Padua,
I xii, 6), lo cual significa que solo puede ser libre y conservar su autonomia individual
mediante la participacion en el proceso legislativo y su consentimiento a la norma, pues
cuando es “dada con la audicion y el consenso (...) es como si cada cual se la hubiera
dado asi mismo” (De Padua, I xii, 6). Marsilio sefiala de modo explicito que en el
procedimiento de legislacion la universitas civium debe manifestar su voluntad: por mas
que solo algunos “expertos” o “hombres prudentes” redacten las leyes, en tanto

competen al bien comun, “una vez encontradas y diligentemente examinadas tales
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reglas, futuras leyes, deben ser propuestas en la asamblea de todos los ciudadanos
reunidos para su aprobacion o reprobacion” (De Padua, I xiii, 8). De este modo, con la
correcta institucion de la civitas, se excluye la posibilidad de que la funcion legislativa
recaiga en un solo hombre o en unos pocos, situacion que se asimilaria al dominio

despotico.

II.

Hasta aqui hemos insistido en el rol que juega el consentimiento y la voluntad de los
hombres en la institucién y conservacion de la civitas. En suma, (i) en el plano
descriptivo, aparece la figura de un acto voluntario para regular la vida en comun segin
algiin tipo de cddigo publico, como rasgo definitorio de la communitas (incluso en su
“version” primitiva), en términos del desarrollo de la razén instrumental de los
hombres; (ii) en el plano normativo, la idea de consentimiento es un elemento central de
la nocioén de ciudadania: dado que el consentimiento a la norma es un requerimiento de
la libertad de los ciudadanos, la institucion de la civitas perfecta supone el
establecimiento de leyes publicas que expresen su voluntad (iii) de este modo, el
consenso, la voluntad o acuerdo de los ciudadanos se erige asimismo como el criterio
para distinguir un “buen gobierno” de aquellos viciados.

Grignaschi (1962) no duda en defender una teoria del contrato social en el
Defensor Pacis, que especificamente encuentra en el capitulo xxii de la Dictio 11 donde
Marsilio sefialaria que los hombres se reunieron voluntariamente para constituir la
ciudad. También Miethke (1993) asocia la mera idea de la constitucion de la
comunidad politica mediante un acto voluntario con una teoria contractualista.

En primer lugar una lectura contractualista de la civitas marsiliana tiene un
obstaculo considerable: la ausencia de términos tales como contrato, convenio, pacto (o
bien pactum, pactio, contractum), lo que significa que el lenguaje especifico de una
teoria del contrato social no aparece aun en la obra de Marsilio. En efecto, Hopfl y
Thompson (1979: 935) sefialan que tal terminologia, vinculada a la justificacion del
orden politico, no aparece hasta principios del s. XVII con la Politica methodice digesta
de Althusius, quien interpreta todas las relaciones significativas dentro de la societas
perfecta como contractuales, es decir no basadas simplemente en el consentimiento
sino fundadas en contratos (pacta, foedera o conventus). Aun asi, dejando de lado la
cuestion terminoldgica, examinaremos a continuacion si en la justificacion del orden

politico del Defensor Pacis puede encontrarse, de todos modos, no solo una explicacion
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del poder politico como algo artificial, es decir creado y conservado con el
consentimiento de los hombres, sino una argumentacion de tipo contractualista,

reconstruyendo para ello sus caracteristicas centrales.

(i) La nocion de estado de naturaleza como estado pre-politico

La nocién de “estado de naturaleza” obviamente excede al marco filoséfico de la época
de Marsilio y no se halla en su obra. Bobbio (1985: 94) senala que el modelo tedrico
constituido por los elementos antitéticos estado de naturaleza- estado civil aparece en su
forma acabada recién con el iusnaturalismo de Hobbes, quien propone una
reconstruccion racional del origen y fundamento del estado sin tener en cuenta
cuestiones historicas ni la autoridad de autores precedentes. El modo en que Marsilio
reconstruye el origen de la civitas en los primeros capitulos del Defensor Pacis no se
ajusta a tal modelo argumentativo. En efecto, recogiendo el esquema familia- aldea-
ciudad, el paduano presenta una descripcion de las distintas formas de asociacion
humana en términos de evolucion o progresion desde “lo menos perfecto a lo mas
perfecto” hasta llegar a la comunidad politica, que se acerca mas al modelo tradicional
aristotélico, donde el punto de partida es la familia como una forma historica de origen
natural de la sociabilidad humana, y no un estado pre-politico abstracto que precede al
orden politico l6gica y no cronolégicamente.

Sin embargo, como ya hemos sefialado, Marsilio se aleja asimismo del modelo
tradicional dado que no comparte la tesis aristotélica del zoon politikon, por lo cual el
paso al orden politico no es un mero “efecto” de la naturaleza sino el resultado de una
convencion o acto voluntario por parte de los hombres, a partir de su creciente
experiencia y el desarrollo de su racionalidad. Ello daria la pauta de que deberiamos
poder hallar en la argumentacion marsiliana, de todos modos, un “estado natural no
politico” como momento precedente del “estado politico no natural”. En términos
generales, para la tradicion contractualista, el momento conceptual del “acto
voluntario” bajo la figura del pacto o contrato por parte de los individuos, y la
consecuente institucion de la ley positiva, es lo que caracteriza especificamente el
pasaje al orden politico. En el caso de Marsilio ambos elementos no permiten distinguir
en sentido estricto el estado pre-politico del estado civil, pues la idea de que los
hombres “se congregaron” y “convinieron” una forma de orden social mediante actos
voluntarios, y el establecimiento de un cédigo publico, aparecen ya en los antecedentes

de la comunidad politica, en la aldea como communitas primitiva. La aldea como forma
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de vida social presenta cierta ambigliedad, no es una comunidad politica en sentido
estricto, porque no alcanz6 aun la distincion perfecta de sus partes y el gobierno de la
ley, pero en tanto communitas comparte caracteristicas centrales del poder politico. Con
lo cual, dado que la idea de consentimiento es un aspecto fundamental de la vida
politica de los hombres, el pasaje decisivo en la argumentacion marsiliana no es tanto el
de un estado pre-politico a un estado civil, sino mas bien de la familia a la aldea como la
primera congregacion voluntaria de los hombres. En rigor, la unica asociacion natural
propiamente dicha es la familia, en tanto no contempla ningun acto de consentimiento y
gobierna la “omnimoda voluntad” del paterfamilias, no configura un tipo de vida “en
comunidad”. De todos modos, cabe insistir, dicho estado natural no constituye un punto
de partida hipotético o abstracto para extraer consecuencias fundamentales en la
justificacion del orden politico, sino mds bien un antecedente en términos historicos de

las asociaciones humanas.

(ii) La figura de acuerdo o contrato entre los individuos para crear la sociedad
politica
Dado que Marsilio sostiene que la universitas civium no es solamente quién tiene la
autoridad legislativa, sino que constituye la causa eficiente del establecimiento del resto
de las partes de la ciudad, podria interpretarse que la misma es el resultado de una
agregacion o congregatio de individuos que deciden instituir una comunidad politica.
Asi, su institucion se fundaria sobre la unidad originaria de la universitas civium que
como voluntad “soberana” establece la ley, segiin la cual se determinard un gobierno
(que tiene a cargo la tarea judicial y ejecutiva) y el resto de las partes de la ciudad.
Proponer una lectura donde esa universitas civium se constituya por la decision,
o bien por el acto voluntario de una suma de individuos no carece de dificultades. La
idea de un estado pre-politico constituido por individuos autéonomos, aislados e
independientes no estd presente en Marsilio, simplemente porque tal nocion de
individuo escapa al pensamiento tardo-medieval. La idea de derecho subjetivo como una
atribucion o facultad que le corresponde a un individuo no existia en el horizonte
tedrico-conceptual del s. XIV, sino que recién aparece a principios del s. XVII con la
teoria iusnaturalista de Francisco Suérez (1967), quien sostuvo: “segiin el mas estricto
significado de ius, con toda propiedad suele llamarse ius al poder moral que cada uno
tiene sobre lo suyo o sobre lo que se le debe”. Esta transformacion del concepto de ius

como algo que los individuos tienen, y no ya como una condicion objetiva sefialada por
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la ley natural, es uno de los puntos centrales para el desarrollo de la teoria politica
moderna, donde la idea de la vida humana es presentada como el ejercicio de derechos
individuales. Por consiguiente, el concepto de individuo como un agente libre dotado de
derechos excede el marco filosofico de Marsilio.

Luego de este excursus podemos afirmar que aun cuando se defienda una
hipotesis interpretativa donde la universitas civium sea el resultado de un acuerdo entre
individuos, de ello no se sigue la presencia de una argumentacion tipicamente
contractualista, simplemente porque no est4 en juego una nocion especifica de individuo
que ella misma supone. Por otra parte la unidad minima de la comunidad politica
pareceria ser las partes ordenadas de acuerdo a la integridad del todo, y no individuos
aislados. Marsilio emplea analogias biologicas entre el cuerpo organico y el cuerpo
politico que a primera vista son incompatibles con el esquema argumentativo
contractualista. Por ejemplo sefiala que “la ciudad es como una naturaleza animada o
animal” (De Padua, I ii, 3), del mismo modo que en el animal la salud requiere la
disposicion ordenada de las partes en relacion al todo, en la ciudad la tranquilidad
requiere esa misma composicion, donde cada parte realiza correctamente su funcion. En
el modelo teodrico del contrato social el individuo como unidad minima del estado pre-
politico precede logicamente al cuerpo civil. Por el contrario, desde la perspectiva
organicista, el todo organico presenta una anterioridad ldgica en relacidon a sus partes,
no se obtiene por la mera sumatoria o agregacion de las mismas sino que constituye una
“totalidad sui generis”. A su vez, las partes no tienen una existencia autonoma, existen y
se definen en funcion del todo orgénico. Por lo cual afirmamos con Castello (2002: 91):
“si en este modelo se ha inspirado la solicitud humana al instituir la civitas y sus partes,
las cuales guardan entre si una proporcion semejante a la constitucion natural del
animal, cabria decir que las partes componentes de la civitas en modo alguno pueden ser
anteriores ¢ independientes como para dar origen al todo mismo: en tal sentido, seria

imposible hablar de individuos auténomos capaces de fundar el cuerpo social”.

(iii) el caracter artificial de la sociedad politica

Una teoria del contrato social parte de la afirmacion que no existen amos ni esclavos
“por naturaleza”, ningin gobierno puede ser entendido como “natural” en términos de la
inferioridad fisica o mental de un grupo de individuos, ni tampoco como designacion
divina. La igualdad humana es una premisa que busca explicar el poder politico como

algo artificial, creado por los hombres y conservado con su consentimiento.
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En el relato de la génesis de la civitas Marsilio insiste en la participacion
humana, en la idea de que los hombres “se congregaron”, “acordaron”, “se asociaron”,
sugiriendo fuertemente que se trat6 de un acto voluntario. Pero a la hora de responder
cudl es la razon, el motivo para crear y conservar una comunidad politica, Marsilio
recurre a un impulso natural de los hombres hacia la vida suficiente.

Ahora bien, ;qué significa tal tendencia natural a la vida suficiente? Marsilio
asume como un principio axiomatico que “todos los hombres, no tarados ni impedidos
por otra razon, desean naturalmente una vida suficiente y rehuyen y rechazan lo que la
dana” (De Padua, I iv, 2). Esa tendencia natural, que comparte con todos los animales, a
la auto-preservacion y al rechazo de lo nocivo, es lo que impulsé en el caso de los
hombres a desarrollar diversas artes y oficios para suplir una indigencia inicial.

Marsilio en ningin momento recoge la tesis aristotélica del hombre como animal
politico, y ni siquiera es claro que tal impulso natural a la suficiencia de vida pueda ser
interpretado como una “sociabilidad natural”. Més bien, la interaccion de los hombres
no se explica como un mero efecto de la naturaleza sino que interviene una decision
racional. El “deseo natural” a preservar la vida se agota en una busqueda de “beneficio”
y rechazo de lo “nocivo”. En el caso de los hombres, tal impulso natural demand6 una
vida en comun, la interaccion y comunicacion reciproca entre los mismos a la par que la
intervencion progresiva de la accion de la razon y el arte humano. Es decir que ya en la
sociabilidad humana convergen ambas “cadenas causales”, la naturaleza y la voluntad
humana. De hecho Marsilio insiste en las constantes luchas y disensos entre los
hombres que no son refrenados sino hasta la creacion de la comunidad politica, mas que
confiar en la sociabilidad humana, se acerca a la célebre descripcion hobbesiana del
estado pre-politico como un bellum omnium contra omnes, para ambos autores la inica
garantia de la paz es la institucion de la ley.

En la teoria marsiliana, el poder politico no aparece como una dimension natural
del hombre, sino como una invencidn o creacién humana a partir de la experiencia y el
ejercicio de la razén. Marsilio distingue claramente la forma natural de dominacion
paternal propia de la familia, donde gobierna la “omnimoda voluntad” del paterfamilias,
de la forma politica de dominacion donde gobierna la ley como expresion de la voluntad
de la universitas civium. Todos convienen y consienten en la institucion de la civitas
porque se configura como la Unica forma de asociacion humana que les permite
alcanzar su fin mas perfecto. De todos modos, que la institucion de la civitas sea obra de

un acto de la voluntad humana y en este sentido se configure como un “producto
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artificial”, no es un elemento suficiente para identificar tal caracterizacion con un origen
contractual de la comunidad politica. En primer lugar ain cuando implique la idea de
“acto voluntario”, en Marsilio la “artificialidad” de la comunidad politica no es una
consecuencia necesaria de que no existan amos ni esclavos “por naturaleza”, sino que
tiene que ver mas con que efectivamente en la historia su institucion fue producto del
“arte humano” y el ejercicio de la razén. En segundo lugar, tal acto voluntario tiene a la
base una tendencia natural de los hombres a la vida suficiente, y no la voluntad de
individuos aislados, por lo cual tampoco aparece la idea tipicamente contractualista de

una “ruptura” con la naturaleza a partir de la institucion de la comunidad politica.

II1.

Marsilio presenta en el Defensor Pacis una teoria del consentimiento donde la correcta
institucion del orden politico supone el gobierno de leyes publicas establecidas con el
comun acuerdo de todos los ciudadanos. Por otro lado el acuerdo voluntario entre los
hombres para regular la vida en comin cumple un rol fundamental en la descripcion del
proceso que dio lugar a la comunidad politica. En efecto, las nociones de
consentimiento, consenso o voluntad cumplen un rol fundamental en la teoria de
Marsilio, sin que por ello apele a un mecanismo del contrato social. Pareceria que
aquellos que defienden una interpretacion contractualista del pensamiento politico de
Marsilio parten de la mera idea de que la civitas es creada y conservada voluntariamente
por los hombres. Lo cual es un paso ilegitimo: una teoria del contrato social no se define
tan solo por la presencia de la figura de un acto libre y voluntario en su origen; sino que
ese elemento supone conjuntamente un esquema argumentativo con ciertas
caracteristicas (una terminologia especifica, un modelo tedrico compuesto por dos
elementos dicotomicos “estado de naturaleza- estado civil”, una determinada nocion de
individuo, etc...) que por otro lado necesitdé de un determinado contexto historico-
politico para su desarrollo, i.e., la emergencia del estado-nacion. El Defensor Pacis
presenta una scientia politica como un discurso racional independiente de la teologia
con el objetivo de defender una plena autonomia del poder temporal situado en el
pueblo, Marsilio no se pregunta por la justificacion del orden politico, sino por su
correcta institucion en vistas al fin mas perfecto de los hombres. Con lo cual tiene cierto
asidero el veredicto de Quillet (1970: 80) “el contrato social desde la perspectiva
marsiliana es un término completamente anacrénico, no se encuentra trazo alguno en el

Defensor Pacis”.
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