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¢Sabes cudl es la razén que se violen tantas tumbas hoy dia? Es
porgue los hechizos que sellan el domicilio de cada difunto son
conocidos por cualquiera. Si la Ciencia Hermética hubiera seguido
siendo oculta, nadie hubiese logrado romper el dispositivo de
seguridad [...] Hemos entrado en el reino de la vulgarizacion.
ALBERTO LAISECA.?

Introduccion. La excepcionalidad faradnica

En el voluminoso corpus de Julius Evola, que abarca una veintena de libros y mas de
mil articulos, las referencias peyorativas a Africa son la regla. Basta abrir una de sus
primeras obras, la edicién alemana de Imperialismo pagano (1933), para hallar una
diatriba contra “Francia, republicana y decadente, africanizada y semitizada, primer
foco de la moderna insurreccion de los esclavos”.® También su magnum opus, Rivolta
contro il mondo moderno (1934), ubicaba en ese vastisimo continente “la promiscuidad
comunitaria propia de muchas sociedades salvajes de tipo totémico”.* Afios después, en
Sintesi di dottrina della razza (1941), el autor constataba que la ocupacion de Etiopia
habia traido “como natural consecuencia un nuevo orden de medidas protectoras y
profilacticas, procedentes de analogas exigencias y de la evidente oportunidad que, en el
contacto con gentes inferiores, la gente italiana tuviese bien claro el sentido de las
diferencias, de su dignidad y de su fuerza”.®> No seria dificil multiplicar los ejemplos de

esta animadversion, para nada ajena a una desembozada negrofobia: con particular

! Doctor en Historia (FFyL-UBA), becario posdoctoral del CONICET con lugar de trabajo en el CIS-
IDES y docente en FCE (UBA). Es miembro de diferentes nucleos de estudios, y ha realizado también
estancias de investigacion en el exterior.

2 Alberto Laiseca, La hija de Kheops, Buenos Aires, Tusquets, 2016, p. 107.

3 Julius Evola, Imperialismo pagano, Buenos Aires, Heracles, 2001 [orig. italiano 1928], p. 126.

4 Julius Evola, Rivolta contro il mondo moderno, Roma, Mediterranee, 1998 [1934], p. 267. Las
traducciones del italiano son mias.

5 Julius Evola, Sintesi di dottrina della razza, Padua, Ar, 1994 [1941], p. 19. Las italicas son mias.




intensidad después de la Segunda Guerra Mundial, el aristécrata consagré varios
articulos a describir —no sin morbosidad- la naturaleza lasciva, frenética y primitiva del

candombe y el jazz, asi como a vituperar el vud(.®

No obstante, una exploracién apenas superficial revela dos casos que no se
ajustarian a esta “norma”. Uno de ellos es el Islam, nacido entre el mar Arabigo y el
Rojo pero rapidamente extendido hasta las costas del Mediterraneo y el Atlantico a
través de una serie de camparias que el romano exalté como la hazafia guerrera tipica de
una sociedad viril y volcada hacia “lo Alto”.” El otro es el Antiguo Egipto, prestigiado
por el capital simbdlico conferido por las legiones de eruditos europeos que habian
afincado alli una de las raices de su “civilizacion™, asi como por un legado material que
inundd tanto la imaginacion como los museos del Viejo Continente.® Fue asi que este
pensador declaradamente reaccionario aludié repetidamente a la tierra de los faraones
para ilustrar los rasgos de la realeza sagrada, forma de gobierno excluyente en el
“mundo de la Tradicion”; para exhibir cdmo, en los mitos mas remotos de los que se
tenia registro, los dioses del orden vencian al caos, asi como la luz prevalecia sobre la
oscuridad y el principio masculino predominaba sobre el femenino; o para subrayar que
estas sociedades, infinitamente mas sabias y poderosas que las actuales, no veian la
muerte como un final o como un simple preludio al Paraiso, sino como una prueba

crucial en la busqueda de la inmortalidad.

En pocas palabras, se trataria de los primeros Tradicionalistas, aquellos que adn
inmersos en el devenir del tiempo buscaron mantenerse fieles a “verdades” inmutables.
Paraddjicamente, un critico acérrimo de los lluminados de Baviera seguia a Adam
Weishaupt en la creencia de que estos remotos antepasados poseian un saber supremo,

perdido a causa de guerras, cataclismos naturales y otros desastres.® Por ello, el Egipto

& Ver, por ejemplo, “Jazz negro (1956)” e “I poveri neri della RAI-TV (1957)” en Julius Evola, | testi del
Meridiano d’Italia, Padua, Ar, 2002. Tampoco deberian soslayarse las reflexiones de Francesco Cassata
en A destra del fascismo. Profilo politico di Julius Evola, Turin, Bollati Boringhieri, 2003, pp. 466-89.

" Por cierto, Evola no carecidé de reparos, manifestando una gran consternacion por los desarrollos
nacionalistas y fundamentalistas de los cincuenta y sesenta: ver Matias Grinchpun, “Los enemigos de mis
enemigos. Las guerras en Medio Oriente y el islamismo radical segun las extremas derechas argentinas,
1980-2001” en Cuadernos de Marte N° 21, Julio-Diciembre de 2021, pp. 163-94.

8 Tony Bennett, The birth of the museum, Nueva York, Routledge, 1995 y James Steven Curl, The
Egyptian revival. Ancient Egypt as the inspiration for design motifs in the West, Nueva York, Routledge,
2005.

® Jan Assmann, Egipto. Historia de un sentido, Madrid, Abada Editores, 2005, p. 11. Podria incluso
plantearse que un reflejo de estas nociones se hallaria en la novela de Laiseca, estudioso del esoterismo a
la vez que mason. Criticas del italiano a los Illuminati pueden hallarse en Julius Evola, “Iluminacion y
revolucion” en Escritos sobre la masoneria, Buenos Aires, Heracles, 2001, pp. 50-4.



faradnico ofrecian un modelo para contraponer a la disolucion de la modernidad, pero
también un principio para trascenderla: el final de la “Edad Oscura”, o Kali-Yuga como
le gustaba denominarla al bardn, sélo llegaria en la medida en que nucleos de iniciados
revivieran los preceptos olvidados. Se trataba entonces de un faro, pero también de una
advertencia: si las momias podian ser visitadas por familias burguesas desembolsando
un pufiado de francos, si las imponentes construcciones eran evisceradas por ladrones y
arquedlogos, entonces la decadencia habia vencido, un lujo que sus admiradores

contemporaneos no podian permitirse.

Este articulo se concentra en las representaciones que Evola produjo de Egipto,
configuradas a partir de una metafisica pesimista de la historia.’® Para eso, prestara
atencion a las fuentes que utilizd: moderno malgré lui, este autor se basé en estudiosos
consagrados en su época, volviéndose asi susceptible a un conjunto de estereotipos
académicos, intelectuales y, sobre todo, culturales. De manera complementaria, se
analizaran las operaciones que dicho escritor realizd para producir una lectura de esa
sociedad en clave Tradicionalista, reconfigurandolo como una “civilizacion” compatible
-y, en cierta forma, homologable— con la Persia aqgueménida, la Roma imperial o la
Escandinavia de los Edda. Por motivos de extension y presentacion, se ha decidido
privilegiar los ensayos mas extensos por sobre los articulos de ocasién, al tiempo que se
ha dividido el texto en tdpicos: la primera parte estard destinada a la “monarquia

sagrada”, la segunda al abordaje de la teogonia y la tercera al declive.

Reyes-Dioses

En su juvenil Imperialismo pagano, el aristocrata aseguraba que los egipcios veian a sus
“dominadores [...] casi como imagenes terrenales de sus divinidades solares”.!! A
través de una gramatica por analogia, el baron explicaba el caracter “Tradicional” de
esta forma de gobierno al equiparar a los faraones con los autdcratas chinos, asi como
asimilando ambos al término sanscrito cakravartin, entendido como un principio rector
gue movia sin ser movido o moverse. Poco de religioso o de antropoldgico habia para
Evola en esta concepcion de la monarquia: la realeza no se cimentaba en una adhesion

por costumbre a dogmas ajados o en una legitimacion performatica del poder, sino en

10 pPierre-André Taguieff, “Julius Evola, penseur de la décadence: Une métaphysique de I’histoire dans la
perspective traditionelle et I’hypercritique de la modernité” en Politica Hermetica N° 1, Lausanne, L’ Age
d’Homme, 1987, pp. 11-48.

1 Evola, Imperialismo pagano..., p. 57.



un “mando” fatal e irresistible como las fuerzas de la naturaleza, pero de un origen muy
diferente. En palabras del autor, “aquello que se siente aun liberarse de la inmovilidad
magica de algunas efigies egipcias, de la lentitud alucinante de algunos gestos
rituales”.*2 Puesto de otro modo, los portadores de las Dos Coronas tenian —al igual que
los Césares— una relacion directa con una realidad superior de la cual eran parte a la vez
que manifestacion. Ninguna mediacion era necesaria, al punto que la prevalencia de
castas sacerdotales era subrayada por el italiano como un hito crucial en la pendiente

hacia las etapas mas nefastas del ciclo historico.

El romano profundiz6 su caracterizacion en Rivolta contro il mondo moderno,
volumen que dedicaba casi la mitad de sus cuatrocientas paginas a analizar “el mundo
de la Tradicion”. El segundo capitulo, abocado a describir la realeza, consignaba que en
el Valle del Nilo

al rey se le decia no simplemente Horus, sino “Horus combatiente” —
Hor &ha— para designar este carécter de victoria o gloria del principio
solar presente en el soberano: el cual [...] ademas de tener una
descendencia divina, era “constituido” como tal, y luego
periédicamente confirmado como tal, por ritos que reproducian
justamente la victoria del dios solar Horus sobre Tifon-Set, demon de
la region inferior.®®

En tanto evocacion de fuerzas supraterrenas, los rituales atrajeron poderosamente la
atencion del barén, en especial aquellos asociados con la iniciacion de los soberanos. De
acuerdo con su racconto, antes de regir sobre el Alto y el Bajo Egipto el futuro faraén
debia pasar por un proceso de purificacion para luego recibir el “fluido sobrenatural
representado por la [...] doble corona” y, por Gltimo, ingresar al templo donde recibia
“el ‘abrazo’ de parte del dios solar como consagracion definitiva que establece aquel
nuevo nacimiento inmortalizante y aquella identidad de naturaleza”.'* A contramano de
cualquier perspectiva relacional o constructivista, el poder era bien concreto: esa
sustancia “no terrestre” era vinculada por el escritor, mufiido de una hermenéutica
cuando menos dudosa, con la “leche de fuego” que bebian los perpetuos y con “la llama
divina, a veces vivificante, otras temiblemente destructiva, cuyo simbolo serpentino
cifie la cabeza de rey egipcio”.® A través de estos ritos, se operaba la sucesion
entendida como el paso de esa flama de un sujeto a otro, movimiento menos deseado 0

buscado que meramente ejecutado por los involucrados.

12 |pidem, p. 109.

18 Evola, Rivolta..., p. 26.
14 Ibidem, p. 88.

15 Ibidem, p. 27.



La lista de atributos faradnicos no terminaba por cierto alli, en tanto contaba
también con la “sustancia originaria” tal cual lo indicaba el titulo de “Kamutef, esto es
‘toro de su madre’”.® Proyectando concepciones de género que explicitaba en otras
partes de Rivolta..., Evola consideraba que esta “virilidad” era indicativa de como el
monarca, en tanto vardn, era “mas que el condicionado, el condicionante”. Por eso
mismo, solo él podia pronunciar formulas dirigidas a los dioses que irradiaban gloria y
potencia, pero también una sensacion de “absoluta identificacion”.!” Finalmente, los
gobernantes portaban el ankh, cuyo valor en el “hermetismo egipcio” era el de una
“llave de vida”: en tanto emblema de inmortalidad, pureza y estabilidad, llevar la cruz

aproximaba y asemejaba a los dioses.®

La ampliacion de tematicas y contenidos respecto de Imperialismo pagano fue
posible a través de numerosas lecturas que el baron, prolijamente, se encargd de citar.
Las referencias se repartian, bastante equitativamente, en dos grandes conjuntos: por un
lado, trabajos de especialistas europeos, aparecidos entre mediados del siglo XIX y
principios del siguiente; por el otro, autores clasicos —esto es, griegos y romanos— que
aludian, a veces de segunda o tercera mano, a Egipto. Dentro del primer elenco se puede
mencionar a Alexandre Moret, cuya tesis doctoral Du caractere religieux de la royauté
pharaonique fue referenciada junto a su ensayo Le rituel du culte divin journalier en
Egypte para fundamentar el carécter sagrado de la monarquia en Egipto.'® De hecho,
Maria Belén Castro ha afirmado que fue el francés quien introdujo la nociéon de “rey
dios”, abonando una interpretacion que seria relativizada recién a mediados del siglo
XX.2° En cualquier caso, no se habria tratado de un personaje ignoto sino de un
estudioso reconocido y hasta influyente en su momento, algo que podria predicarse
también de Ernest A. Wallis-Budge, controversial comprador de reliquias y responsable
de una traduccion del Libro de los Muertos que alin se encuentra en prensa.?! Fue esta

version la que el aristocrata utilizd en sus pesquisas, echando mano también a la historia

16 Ibidem, p. 67.

7 Ibidem, p. 67.

18 Julius Evola, La tradizione ermetica. Nei suoi simboli, nella sua dottrina e nella sua “Arte Regia”,
Roma, Mediterranee, 1996 [1931], pp. 99-100.

19 Alexandre Moret, Le rituel du culte divin journalier en Egypte, d’aprés les papyrus de Berlin et les
textes du temple de Séti ler, a Abydos, Paris, Ernest Leroux, 1902 y Du caractére religieux de la royauté
pharaonique, Paris, Tesis doctoral — Sorbona, 1902.

20 Maria Belén Castro, “Realeza y literatura. Imagenes y tensiones en el cuento de Los Dos Hermanos” en
Trabajos y Comunicaciones N° 36, 2010, pp. 312-4.

21 por ejemplo, The Book of the Dead. The Papyrus of Ani, Nueva York, NY, Penguin, 2008 [1895].
Sobre esta figura, ver Toby Wilkinson, A world under the sands. The Golden Age of Egyptology, Nueva
York, NY, W.W. Norton & Company, 2020.



que el filologo del British Museum elabord del Antiguo Egipto.?? No deja de ser curioso
que Evola recurriera a un autor para quien las raices de la religion egipcia se hundian en
Africa, mientras que su diligente lector italiano asegurd, muy por el contrario, que sus
origenes eran nordicos e hiperboreos. Menos abundantes fueron las alusiones a Gaston
Maspero, el precoz erudito francés que motorizd, entre otras iniciativas, la creacion de
fondos para explorar las ruinas cubiertas por el desierto;?® y a un estudioso mucho mas
oscuro como el ruso J.A. de Goulianoff, responsable de una Archéologie Egyptienne
aparecida en 1839.2* Més alla de la heterogeneidad, no puede soslayarse que el romano
evito los trabajos de divulgacion en favor de monografias “técnicas” editadas por sellos
universitarios y “culturales”, lo que revelaria un matiz en su ethos anti-académico y
anti-intelectual al tiempo que una estrategia de legitimacion e, incluso, una tactica para

disimular lagunas en la investigacion.

Complementariamente, el Tradicionalista acudié a textos antiguos como la
Carta a Anebo, aunque sin incorporar el tono polémico y escéptico de Porfirio.?® Por
cierto, Evola no pasé por alto la célebre réplica a dicha epistola, imprecisamente
llamada De Mysteriis Aegyptorium y atribuida al filésofo JAmblico. Tal obra rebosaba
de caracterizaciones, clasificaciones e invocaciones de las divinidades egipcias
acompariadas por consideraciones sobre la adivinacién y la simbologia, por lo que
resultaba mucho mas cercana a las inquietudes del romano.?® Es incluso probable que
este ultimo haya tomado del pensador neoplaténico la conexion entre plegarias
inmutables y dioses permanentes: asi como lo sagrado no cambiaba, tampoco lo hacian

las formas de invocarlo.?” Aln méas notoria fue la presencia de Isis y Osiris de Plutarco,

22 Ernest A. Wallis-Budge, A history of Egypt. From the end of the Neolithic period to the death of
Cleopatra VII. Volume I, Londres, Kegan Paul, 1902.

23 Gaston Maspero, Les contes popolaires de Z’Egypte ancienne, Paris, BnF, 2018 [1882]. Ver también
Margaret S. Drower, “Gaston Maspero and the birth of the Egypt Exploration Fund (1881-1883)” en The
Journal of Egyptian Archaeology Vol. 68, 1982, pp. 299-317.

24 J.A. de Goulianoff, Archéologie Egyptienne ou Recherches sur I’expression des signes hiéroglyphiques
et sur les élements de la langue sacrée des Egyptiens, Leipzig, J.A. Barth, 1839.

% Evola, Rivolta..., p. 67. “;Acaso el que dice que quemara los cielos o desvelara los misterios de Isis o
que profanard el arcano del santuario o parara a Baris o entregara los esparcidos miembros de Osiris a
Tifén o que hara cualquier cosa por el estilo; acaso, diciendo tales amenazas que nadie conoce ni es capaz
de realizar, no prueba que es estlpido en grado maximo? Y tal abyeccién, ¢qué producird en quienes,
como nifios bobos, son presas de tal temor vano y se aterran con tales ficciones? Y sin embargo,
Queremon, quién fue escriba sacro, escribe sobre estas cosas como conocidas por los egipcios”. Porfirio,
Carta a Anebo, disponible en bit.ly/3NAInp6. Otro tanto podria decirse sobre Luciano, a cuyo De la
danza aludid el aristocrata para sefialar que los bailarines egipcios dominaban “sagrados misterios”,
cuando en el autor de Samosata predomind la ironia hacia la religion y lo sobrenatural.

% |bidem, p. 67. Consultar también Enrique A. Ramos Jurado, “Introduccion” en Jamblico, Sobre los
misterios egipcios, Madrid, Gredos, 1997, pp. 22-7.

27 Assmann, op.cit., p. 95.



no solo por la cantidad de alusiones sino por la voluntad de interpretar los mitos
alegoricamente, en tanto expresion de dimensiones espirituales “superiores”.?® Podria
agregarse que el escritor italiano recurrié a un tratado visto por mucho tiempo como la
reconstruccion mas completa de la leyenda osiriaca, a pesar de basarse en fuentes
indirectas como Eudoxo de Cnido, Hecateo de Abdera y el sacerdote Maneton.?® Mas
esporédicas son las referencias a las Metamorfosis de Apuleyo, quien dedicaba el dltimo
capitulo de su novela a relatar la iniciacion en los misterios de Isis, conocidos por él de
manera directa;* y a las Historias de Diodoro® y Herddoto, de las que Evola extrajo
observaciones puntuales sobre los cultos practicados en el Valle del Nilo y su influencia
en la Hélade. Por ultimo, cabe apuntar que se le atribuy6 a Platon un fragmento que no
se ha podido encontrar en diversas ediciones de la Republica: “En Egipto no esta
permitido que el rey reine sin tener un caracter sacerdotal y si, por ejemplo, un rey de
otra raza toma el poder con violencia, es necesario que inmediatamente él sea iniciado a

esta casta”.®

Mas alla de esta referencia apocrifa, el italiano utilizé6 de manera tan extensiva
como ecléctica el acervo de imagenes, discursos y practicas que los pensadores griegos
y romanos del Principado cultivaron y diseminaron en torno de la sociedad faradnica.®*
Lo mismo se apuntd mas arriba sobre la inclusion de bibliografia moderna: exhibia la
amplitud, la profundidad y la abundancia propias de un lector culto, por no decir
especializado. Desde luego, no todos los usos e interpretaciones fueron igualmente
felices, en tanto la combinacion promiscua de documentos clasicos y monografias
recientes engendraba no pocas veces ejemplos de lo que Antoine Compagnon denomind
“erudicion desordenada de los antimodernos”.®® Catalogar a Set como demon, aplicando
a una entidad egipcia un concepto mistico y filoséfico griego, fue un gesto cuando
menos audaz, por no decir que denotaba la adscripcion del bar6n a una vision bastante

28 Es mas: los distintos pueblos compartirian los mismos dioses, llamandolos sin saberlo con nombres
distintos: José Antonio Fernandez Delgado y Francisca Pordomingo Pardo, “Introduccion” en Plutarco,
Isis y Osiris, Madrid, Gredos, 1995, pp. 25-8.

2 Evola, Rivolta..., pp. 38-9.

30 1bidem, p. 290. Ver también Apuleyo, El asno de oro, Madrid, Gredos, 1983. El titulo mas célebre de la
obra también podria ser una referencia a los adoradores de la diosa, en tanto el asno pelirrojo encarnaba
para ellos —segln Plutarco— el pecado y las fuerzas del mal: Lisardo Rubio Fernandez, “Introduccion” en
Apuleyo, op.cit., p. 17.

31 Ibidem, p. 262.

32 |bidem, p. 291.

33 Ibidem, p. 90.

3 Assmann, op.cit., pp. 486-525.

3 Antoine Compagnon, Los antimodernos, Barcelona, Acantilado, 2005, p. 126.



tardia de este dios.3® También se podria percibir una cierta superficialidad en la virtual
ausencia de descripciones detalladas de las construcciones, los jeroglificos y las
invocaciones, o en la alusién apenas marginal a la literatura y a la historia. Respecto de
esta Ultima, poca atencion se prestaba a sus variaciones internas, obliterando las
distinciones fundamentales entre dinastias o periodos: en ese sentido, para Evola no
habria existido una diferencia entre las formas a través de las cuales el Reino Antiguo
pensaba, plasmaba y legitimaba el poder real —a través de la inmortalidad de la piedra,
pero tambien de los inmensos recursos que la construccion de megalitos exigia—y como
lo haria siglos después el Reino Medio —cuando se aseveraba que ya en el seno materno
recibia el faradn la filiacion divina, asi como los principes de los nomos habian

invocado los dioses de las ciudades en el Primer Periodo Intermedio.®’

En pocas palabras, la imagen que Evola habria configurado de la monarquia en
el Valle del Nilo habria sido —deliberadamente o no— un pastiche. Por cierto, no se
trataba de un egiptélogo ni sus trabajos pretendian contribuir con esta disciplina: tomar
aquello que mas le convenia para su argumento, relegando la informacién mas
disonante no era la mejor via para articular un discurso historiograficamente solido,
pero era una buena estrategia para erigir un mito que le permitiera a lectores —y
eventuales seguidores— identificarse, orientarse y actuar. Si nada se decia sobre las
divergencias entre las dinastias, sobre las mujeres que goberaron o sobre figuras con
fuertes inclinaciones ‘“controvertidas” como Akhenaton, podia ser porque se lo
ignoraba, pero también a que no importaba. Un eclecticismo que también serad

perceptible en el acercamiento a las principales divinidades.

Isis sin velo

Aunque una porcidn mayoritaria del pantedn egipcio no ameritd la atencion del barén,
los nombres mas gravitantes no estuvieron ausentes de sus reflexiones. Tanto Ra como
Horus fueron equiparados con el sol, operando por ello como simbolo y fuente del
poder monarquico, vencedor como el astro de las tinieblas nocturnas.®® No sélo eso:

estos “dioses solares, reposando sobre columnas o sobre rayos celestes” poseian y

% Sobre la “demonizacion” de Set, ver Assmann, op.cit., pp. 486-91.
37 Assmann, op.cit., pp. 147-8.
% Evola, Rivolta..., p. 25.



expresaban la estabilidad que hacia del faradn una fuerza de orden.® También Osiris era
relevante para la legitimacion trascedente de los soberanos, pero por otros motivos: a
diferencia de su hijo y de Ra, él era “dios de los ritos” ya que habia sido el primero en
pasar “a través del sacrificio y haber conocido la ‘muerte’”.*° Las comillas respondian a
que el dominio de las “artes sagradas™ le habia permitido a Osiris conocer los misterios
que habilitaban el acceso a la vida nueva y, en ultima instancia, volverse un dios.*! Esa
seria su principal ensefanza, en torno de la cual se habrian elaborado incluso “misterios
falicos”: en Metafisica del sesso (1958), Evola narrd la tradicion segln la cual Isis
habria podido reunir las partes de la deidad fragmentada, aunque no habria hallado su
phallus.*> De la misma manera, el hombre privado “no de la virilidad fisica sino de
aquella trascendente, del poder creativo o magico divino” solo podria recuperarlo y

completarse “como el iniciado o como el ‘osiridificado’”.43

Ademas de aludir alegoricamente a la resurreccion, el “Osiris itifalico” habria
representado la corriente fertilizadora del rio Nilo, mientras que Isis habria sido un
simbolo de la tierra negra de Egipto, bafiada por el agua vivificante.** En efecto, ella
habria sido un ente teltrico del tipo que el aristocrata —sin temor al anacronismo-—
designaba como “demétrico”: en ellos, “cl tema de la fecundidad esta en primer plano”,
al punto de ser algunos ascendidos a “Magna Mater Deorum”, la “Reina de todos los
dioses”.* De acuerdo con el barén, estos desarrollos fueron tardios y sefialaron el
ingreso en una fase declinante. En efecto, la figura de “Madre de todas las cosas, sefiora
de los elementos, nacida en el origen de los siglos” comporté una embestida del “tema
ctonio-lunar” contra los venerables preceptos “viriles” y “solares”. Sin ir mas lejos,
Evola recuperd una leyenda en la que Isis, queriendo equipararse a Ra, le tendié una
pérfida trampa utilizando serpientes.*® Emblemas de la resurreccion, como la flor de
loto y el ankh, pasaron a ser llevados por ella o por otras mujeres, “en neta antitesis con

la solaridad destacada de Ra y de ‘Horus el antiguo’ del culto aristocratico”.*’ En

39 Ibidem, p. 36.

40 |bidem, p. 51.

4L Ibidem, p. 52.

42 Julius Evola, Metafisica del sesso, Roma, Mediterranee, 2006 [1958], p. 175.
43 |bidem, p. 175.

4 |bidem, p. 156.

4 |bidem, pp. 155-6.

4 Evola, Rivolta..., p. 290.

47 |bidem, p. 291.



consonancia, Osiris fue transformado en una entidad dionisiaca, mientras que su hijo

“fue degradado a mero simbolo del mundo caduco”.*®

La alteracién de la teogonia habria reflejado la degeneracién que estaba
sufriendo la “civilizacién” en su conjunto, de la cual no quedarian —tras unas pocas
centurias— mas que “los misterios de Isis y de Serapis y de la real etérea, Cleopatra”
para hacer “frente a la fuerza de la romanidad”.*® La muerte pasé a ser concebida como
el abrazo de una madre a un hijo largo tiempo ausente, como el retorno a un humus
originario, cuando inicialmente habria predominado la creencia alegérica en un juicio:
“un proceso impersonal y objetivo, como resulta por lo demas ya claro a partir del
simbolo de la balanza que pesa el ‘corazon’ de los difuntos [...] En cuanto a la
‘condena’, presupone no obstante también la incapacidad de realizar ninguna
posibilidad concedida en el post-mortem”.%° Asi, aquellos cuyo corazén inclinaba los
platillos eran los “dos veces muertos”, devorados por “Amam (el Devorador) o Am-mit
(el Comedor de muertos)”.! Una forma de evitar este desenlace consistia en invocar a
Ra para crear un sahu, “un cuerpo que ha obtenido un grado de conocimiento, de
potencia y de gloria, por el cual deviene durable e incorruptible”.®? Gracias a este
instrumento, quien perecia podria “mantenerse de pie en lo invisible” ¢ imponerse a las
“potencias adversas de la desilusion” para conquistar la inmortalidad.>®> Con la
hegemonia de Isis comenzaria a extenderse la idea de que cualquiera podia acceder a
una vida sin final, preanunciando aquel “sincope de la tradicién occidental” que seria el

cristianismo.>

Los dioses eran comprendidos a partir de la teologia, pero también desde el
conocimiento esotérico. En esa linea, el aristocrata recordaba que “en el hermetismo los
términos Oro, Sol y Rey aparecen como sinénimos y son utilizados continuamente el
uno por el otro”, equivalencia que podria remitirse al titulo faradnico de “Horus hecho
de oro”.%® Osiris, por su parte, era equiparado con Saturno en su condicion de “rey de la

edad aurea, edad que, como se sabe, esta en relacion con la tradicion primordial”.56

48 |bidem, p. 290.

49 |bidem, p. 292.

%0 Ibidem, p. 73, n. 3.

5 Ibidem, p. 73.

52 |bidem, p. 74.

%3 Ibidem, p. 74.

%4 |bidem, p. 339.

%5 Julius Evola, Il mistero del Graal, Roma, Mediterranee, 2002 [1937], pp. 196-7.
% |bidem, p. 197.

10



Mientras tanto, su fratricida hermano Tifon-Set personificaria “el principio himedo del
caos”, la temible y devoradora potencia del devenir.>’ Habia también implicancias
iniciaticas y numeroldgicas, ya que Evola desmenuzaba las tradiciones para aseverar
que “Horus, el dios que logra vencer definitivamente al dragon Tifdn, es el octavo hijo
de Isis, la cual busco las partes viriles (la potencia de Osiris) vestida con siete ‘vestidos’

negros”.>®

Tal cual se adelanto, el tépico distd de ser menor, aunque el tratamiento adolecid
de cierta parcialidad. Por empezar, el aristocrata se detuvo en un conjunto muy reducido
de dioses y mitos, y de estos recuperd solamente aquellas leyendas que mejor se
ajustaban a sus premisas. Quizas sus esquemas se habrian visto astillados —o, por el
contrario, se habrian potenciado— al analizar una diosa solar como Sekhmet, o al dios de
la luna Khonsu. Asimismo, aungue se concedia explicitamente que los sentidos
conferidos a estos seres cambiaron con el correr del tiempo, la Unica transmutacion que
se describio en detalle fue la sufrida por Isis, mientras que Ra, Horus y Osiris parecerian
haber tenido una significacion originaria pristina y univoca, al menos hasta sus
perversiones tardias. Aunque contrastar con consensos contemporaneos no es lo que
aqui se pretende, no puede pasarse por alto que, antes que antediluvianos, tanto el culto
osiriaco como la version del juicio que el italiano refiri habrian comenzado a perfilarse
recién a finales del Reino Antiguo.®® Pero, nuevamente, esta salvedad importaria menos
que el respeto a una forma que constituyé todo un leitmotif de la concepcion evoliana de
la historia: el movimiento de una hipostasis positiva a otro negativa que, naturalmente,
seria la plantilla a partir de la cual se interpretarian las derivas seguidas por las dinastias

faradnicas.

Entropia

Si Julius Evola entendia la historia como decadencia, en tanto corrosion de principios
eternos, la cronica de lo ocurrido en Egipto podria ser percibida como un colapso
anunciado aunque con altibajos. En cuanto a los origenes, el barén planteaba —
siguiendo, entre otros, al holandés Hermann Wirth— una hipotesis nordico-hiperbérea:

decenas de miles de afios atras, cuando la temperatura en los polos era tolerable, habia

" Evola, La tradizione ermetica..., pp. 60-1.
%8 |bidem, p. 77, n. 171.
%9 Assmann, op.cit., p. 196.
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existido en el extremo septentrional del globo una civilizacion inconcebiblemente
superior a la actual. A pesar de su avanzada tecnologia, las glaciaciones condujeron a su
desaparicion, desatando una serie de migraciones en diversas direcciones: uno de
aquellos contingentes, los “Sud-Atlanticos”, habria atravesado el Estrecho de Gibraltar
para luego recorrer el macizo de Atlas y Libia hasta llegar al noreste de Africa.®
Antiquisimas tradiciones narrarian precisamente que las primeras dinastias habian
estado compuestas por “una raza venida de Occidente, llamada los ‘compafieros de
Horus’”, quienes veneraban a Osiris como un “rey eterno en los ‘Campos de Yalu’, en
la ‘tierra del sagrado Amenti’ mas alld de ‘las aguas de la muerte’ [...] y que algunas
veces se conecta justamente con la idea de una gran tierra insular”.%! Tras arribar al
Valle del Nilo, estos grupos habrian procedido a edificar una sociedad compleja en lo
que basicamente era res nullius: “es significativo que su civilizaciéon no conozca una
prehistoria ‘barbara’: ella surge, por asi decirlo, de golpe, teniendo desde el comienzo
un alto nivel”.%? Sin embargo, no se descartaba que la leyenda de los Dos Hermanos
tuviera una contrapartida étnica, esto es la lucha de los migrantes septentrionales contra

un grupo preexistente, de piel oscura y religion ctonio-teltrica.®

Sobrevino luego una etapa aurea, otro de los sentidos que Evola adosaba a la
nocién de “Horus hecho de oro”.% Fue entonces que surgié una de las primeras
versiones del lazo feudo-vasallatico, ya que “por via del mistico ‘don de vida’
concedido al rey se forma en torno de él una clase de fieles, elevados a la dignidad
sacerdotal”.?® ;La feudalidad suponia la existencia de feudalismo en el Valle del Nilo
hacia el 3.000 a.C.? Poco se sefialaba al respecto, mas alla de que solo los “estamentos
superiores” —guerreros y sacerdotes— podian acceder a la propiedad del suelo.®® En
cualquier caso, el final habria sobrevenido con una crisis de naturaleza indefinida, cuyo
correlato legendario habria sido la muerte de Osiris a manos de Set. Asi como este
hecho clausuraba la “edad de los dioses”, la resurreccion a manos de Horus inauguraria
una fase de “héroes”, cimentada en una restauracion de los preceptos primordiales.®” En

esta etapa podria situarse buena parte del Reino Antiguo, ya que durante sus

% Evola, Rivolta..., p. 243.

61 |bidem, p. 247.

62 |bidem, p. 247.

83 Ibidem, p. 290.

% Ibidem, p. 231.

8 Julius Evola, Il mito del sangue, Borzano, SeaR, 1995 [1938], p. 176.
% Evola, Rivolta..., p. 195.

67 Ibidem, p. 290.
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postrimerias —la VI Dinastia— habrian comenzado a traslucir nuevos sintomas de
declinacion, como “el democratizarse del concepto de inmortalidad” y “la alteracion del
caracter de centralidad espiritual, de ‘trascendencia inmanente’ del soberano, el cual
tiende a devenir simple representante del dios”.%8 También en este momento empezaron
a manifestarse las tendencias “ctonio-lunares” asociadas a Isis, las que poco a poco le

ganarian terreno al “tema solar”.

A pesar de su ubicuidad, estas corrientes disolventes habrian actuado
lentamente: al describir el simbolismo del ankh, por ejemplo, el italiano podia apelar sin
temor a un bajorrelieve de la XII Dinastia. El siguiente quiebre se habria producido
recién en los dias de la XXI Dinastia, cuando los sacerdotes consumaron aquella
usurpacion que —tal cual se adelantd— era vista por Evola como un parteaguas no solo en
Egipto.®® A partir de ese momento, los clérigos “en vez de ambicionar estar al servicio
del rey divino, tendieron a volverse ellos mismos los soberanos y se formo la dinastia
tebana de sacerdotes reales en detrimento de los faraones”.”® Como consecuencia, “los
dioses son cada vez menos presencias encarnadas, devienen seres trascendentales cuya
eficacia depende de la mediacion” del oficiante, por lo que el “estadio méagico-solar
decae, es subsumido en el religioso”.” Los rituales ya no consistian en invocaciones a
los dioses proferidas por enunciadores divinizados, sino en plegarias de suplicantes
empequefiecidos.’”? Bajo el velo de Isis, Egipto se convirtié en una “civilizacion de la

Madre”, cuyos vastagos habrian transmitido el credo demétrico a pelasgos y helenos.”

Desde luego, la aplicacion estricta del esquema evoliano desembocaba en una

narrativa que resultaba académicamente insostenible, aln para los estandares vigentes

8 |bidem, p. 290.

% Evola, Imperialismo..., p. 141. No deja de ser llamativo que Jan Assmann proponga una lectura
virtualmente opuesta: “Herihor instituye una teocracia identitaria para resolver la disonancia cognitiva
gue la monarquia ramésida habia producido con su piedad y su patética autoexaltacion. La visién del
mundo, la idea de la divinidad y el concepto de la realeza ya no armonizan. Cabe imaginar que el
paradigma ramésida de un reino divino patéticamente exaltado se habia agotado con el reconocimiento
de la teologia de la voluntad, y colapsado dentro de sus propias paradojas” (op.cit., p. 377).

0 Evola, Rivolta..., p. 291.

L Ibidem, p. 291.

2 |bidem, pp. 291-2.

3 Ibidem, p. 292. En este punto, Evola retomaba criticamente el pensamiento de Johann Jakob Bachofen,
quien habia establecido una distincion entre los “matriarcados” —igualitarios, pacificos y dominados por
la veneracidn de fuerzas lunares y ctonicas— y los “patriarcados” —jerarquicos, belicosos y adoradores
de divinidades solares. Ahora bien, si el suizo concibié las sociedades matriarcales como el sustrato a
partir del cual se habrian desarrollado las patriarcales, el barén sostuvo en cambio que el desarrollo de las
“ginecocracias” era una sefial del abandono de la “Tradicion”, la cual exaltaria la autoridad del pater
familiae y el liderazgo politico de los hombres reunidos en una Mé&nnerbund. Ver Christophe Boutin,
Politique et tradition. Julius Evola dans le siécle (1898-1974), Paris, Kimé, 1992, pp. 67-8.
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cuando el autor realizé sus investigaciones. La “edad de oro”, por tomar un concepto
central, se circunscribiria a lo que actualmente se conoce como el Periodo Proto-
Dinastico o incluso a etapas previas, pero entendido en los términos de Manetdn: es
decir, un tiempo de seres sobrehumanos, pero también de figuras mejor atestiguadas
empiricamente como los faraones que adoptaban nombres terribles —los Escorpiones,
Narmer, Hor-Aha. Después de las tensiones que acompafiaron los Gltimos afios de la Il
Dinastia, el ascenso de la 111 -y del Reino Antiguo— marcaria la restauracion que abria
la “era de plata”, durante la cual transcurriria buena parte de la historia egipcia. Si las
parcialidades y los eclecticismos eran notorios en los apartados anteriores, los
forzamientos se volverian muchos méas evidentes en este punto, fundamentalmente por
el intento de articular un argumento decadentista a partir de una historia que, como las
versiones mas aceptadas de la egipcia, se caracterizaria por la circularidad antes que por
la linealidad. Si nos remite a colapsos, como en el famoso poema de Percy B. Shelley,
también presenta testimonios de regeneracion, como los propagandistas del Reino
Medio y el Imperio Nuevo se encargaron de destacar en sus exaltaciones de la
monarquia tras los Periodos Intermedios. Sin embargo, no eran matices lo que el
aristocrata buscaba, ni una pedestre historiografia que pretendiera reducir el mythos al al
logos. Un imperio esplendoroso de faraones-dioses, arruinado por la ambicion de los
sacerdotes y la influencia de rituales feminoides, era lo que el aristocrata les ofrecia a
los Tradicionalistas del siglo XX para cerrar filas en la tltima y mas oscura fase del Kali

Yuga.

Conclusion. Treinta siglos nos miran

El sucinto recorrido realizado revela que el Antiguo Egipto distd de ser la “civilizacion”
que mayor interés suscit6 de Julius Evola, galardén que probablemente le corresponda a
Roma. No obstante, tuvo un lugar no menor en el universo de referencias que el bardn
desplegd. Al trazar paralelos entre los faraones y otros soberanos “similares”, el italiano
forjé una cadena en la que cada eslabon valido a los demés. Ahora bien, se trato de un
Egipto a la carte: su excepcionalidad se debia en primera instancia a su componente
racial, ya que se trataba de inmigrantes nérdico-arios. Si algo encontraron en su paso,
fue el desierto o bien las excrecencias terminales de otras “civilizaciones™ arcaicas a las
que bien hicieron en someter. Sus pilares habrian sido “Tradicionales”, como lo

mostrarian su concepcién de la realeza, la configuracion de su pantedn y sus ritos de
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ultratumba, aungue ninguna consideracion se hacia sobre su estructura social, tan
extrafia —seglin Assmann— al régimen de castas imperante en la India védica.”
Finalmente, su caida no se explicaria por cuestiones materiales, como las largamente
discutidas invasiones de los Pueblos del Norte y del Mar o el surgimiento de ambiciosos
vecinos como el Imperio Neo-Asirio, sino por cambios en la “concepcion del mundo”.
Se trataba de lo que el aristdcrata, en sus ensayos sobre el racismo, bautizé como
“ideovariaciones”: transformaciones que se manifestaban en el plano de las ideas y las
creencias, pero que podian tener consecuencias bien concretas, no solo en la cultura, la

sociedad y la politica sino en la propia materialidad de los sujetos.”

Ahora bien, ¢qué interés tienen, mas alla de su peculiaridad, las representaciones
que este Tradicionalista del Novecento elabor6 en torno del mundo faradnico? Desde el
angulo de la historia intelectual, lo atractivo reside en el abanico de insumos culturales y
simbolicos usados: de manera muy limitada, documentos primarios como el Libro de
los Muertos; obras provenientes de la Antigiiedad Clasica, a los que muchas veces se
elevd al status de fuentes directas; especialistas contemporaneos, cuyos juicios
escaparon al usual desdén del autor por académicos e intelectuales; y textos
provenientes del heterdclito universo del esoterismo occidental, desde el hermetismo
hasta la teosofia. Puesto en términos mas prosaicos, tanto 0 mas interesantes que las

construcciones evolianas son las piezas implementadas y la arquitectura involucrada.

Pero estas reflexiones no deberian ocluir otro aspecto relevante como el por qué
y el para qué de estas pesquisas, a lo que se podria responder con uno de los ensayos
hasta aqui mas mencionados: la rebelion contra el mundo moderno. En este punto,
Egipto operaba como un modelo de lo que una sociedad debidamente organizada y
orientada podria llegar a ser, pero también funcionaba como una metéafora de lo que
podia sobrevenir si los principios eternos no eran observados y respetados. Al orientar
la accion, el mito —en sentido soreliano— se volvia politico, y en este punto las
observaciones sobre la imprecisa caracterizacion de las divinidades o sobre la
simplificacion de las cronologias perderian toda eficacia y relevancia. Quizas sea por

ello que criticar las a menudo dudosas deducciones antropologicas, historicas y

4 Assmann, op.cit., p. 192.
> Evola, Sintesi..., pp. 42-4.
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filoséficas de Julius Evola no logra disuadir a los cada vez mas nutridas cohortes que se

lanzan a leer sus obras buscando “un maestro para los tiempos ultimos”.”

6 Benjamin Teitelbaum, War for eternity. The return of Traditionalism and the rise of the populist right,
Nueva York, NY, Penguin, 2021.

16



Bibliografia citada

® Assmann, Jan (2005). Egipto. Historia de un sentido. Madrid: Abada Editores.
® Bennett, Tony (1995). The birth of the museum. Nueva York, NY: Routledge.

® Boutin, Christophe (1992). Politique et tradition. Julius Evola dans le siécle
(1898-1974). Paris: Kime.

® (Cassata, Francesco (2003). A destra del fascismo. Profilo politico di Julius
Evola. Turin: Bollati Boringhieri.

® Castro, Maria Belén (2010). Realeza y literatura. Imagenes y tensiones en el
cuento de Los Dos Hermanos. Trabajos y Comunicaciones 36, 311-329.

® Compagnon, Antoine (2005). Los antimodernos. Barcelona: Acantilado.

® Curl, James Steven (2005). The Egyptian revival. Ancient Egypt as the
inspiration for design motifs in the West. Nueva York, NY: Routledge.

® Drower, Margaret S. (1982). Gaston Maspero and the birth of the Egypt
Exploration Fund (1881-1883). The Journal of Egyptian Archaeology 68, 299-
317.

® Evola, Julius (2001). Escritos sobre la masoneria. Buenos Aires: Heracles.

® (2002) [1937]. Il mistero del Graal. Roma: Mediterranee.

® e (1995) [1938]. Il mito del sangue. Borzano, SeaR.

® (2001) [1928]. Imperialismo pagano. Buenos Aires: Heracles.

® e (2002). | testi del Meridiano d’Italia. Padua: Ar.

® e 1996 [1931]. La tradizione ermetica. Nei suoi simboli, nella sua

dottrina e nella sua “Arte Regia”. Roma: Mediterranee.
® e (2006) [1958]. Metafisica del sesso. Roma: Mediterranee.

® e (1998) [1934]. Rivolta contro il mondo moderno. Roma:
Mediterranee.

® e (1994) [1941]. Sintesi di dottrina della razza. Padua: Ar.
® Goulianoff, J.A. (1839). Archéologie Egyptienne ou Recherches sur

[’expression des signes hiéroglyphiques et sur les élements de la langue
sacrée des Egyptiens. Leipzig: J.A. Barth.

17



Fernandez Delgado, José Antonio y Pordomingo Pardo, Francisca (1995).
Introduccion. En: Plutarco. Isis y Osiris. Madrid: Gredos.

Grinchpun, Matias (2021). Los enemigos de mis enemigos. Las guerras en
Medio Oriente y el islamismo radical segln las extremas derechas argentinas,
1980-2001. Cuadernos de Marte 21, 163-194.

Laiseca, Alberto (2016). La hija de Kheops. Buenos Aires: Tusquets.

Maspero, Gaston (2018) [1882]. Les contes popolaires de I’Egypte ancienne.
Paris: BnF.

Moret, Alexandre (1902). Le rituel du culte divin journalier en Egypte,
d’aprés les papyrus de Berlin et les textes du temple de Séti ler, a Abydos.
Paris: Ernest Leroux.

--------------------- (1902). Du caractere religieux de la royauté pharaonique.
Paris: Sorbona (Tesis doctoral).

Ramos Jurado, Enrique A. (1997). Introduccion. En: Jamblico. Sobre los
misterios egipcios. Madrid: Gredos.

Rubio Fernandez, Lisardo (1983). Introduccion. En: Apuleyo. El asno de oro.
Madrid: Gredos.

Taguieff, Pierre-André (1987). Julius Evola, penseur de la décadence: Une
métaphysique de I’histoire dans la perspective traditionelle et 1’hypercritique
de la modernité. Politica Hermetica 1, 1987, 11-48.

Teitelbaum, Benjamin (2021). War for eternity. The return of Traditionalism
and the rise of the populist right. Nueva York, NY: Penguin.

Wallis-Budge, Ernest A. (1902). A history of Egypt. From the end of the
Neolithic period to the death of Cleopatra VII. Volume I. Londres: Kegan
Paul.

Wilkinson, Toby (2020). A world under the sands. The Golden Age of
Egyptology. Nueva York, NY: W.W. Norton & Company.

JORNADAS

USOS Y RECEPCION
DE LA HISTORIA
ANTIGUA

18



